10.
PLUTARCO Y LA HELENIZACION DE LA HISTORIA ROMANA:
LA VIDA DE ROMULO

En lo que respecta a como Dionisio de Halicarnaso y Plutarco relatan
los origenes de Roma, los investigadores modernos suelen distinguirlos
de forma muy nitida: es opinién muy difundida que — como con razén
ha escrito Barbara Scardigli' — Dionisio es “ganz griechisch orientiert”
y apunta sobre todo a presentar a los proto-romanos como gentes de
estirpe griega (AR 1.61-62)%, mientras Plutarco opta por una posicion
mas intermedia, mas proclive a reconocerle a Roma una independencia
étnica y cultural®.

Yo no veo una diferencia sustancial entre los dos autores. No creo
que el filohelenismo y el helenocentrismo de Plutarco sean menos fuer-
tes que los de Dionisio, mas bien pienso que son menos ostentosos e
‘ingenuos’. En los dos pueblos electos, el griego y el latino, Plutarco no
solo ve igualdad de gloria y de méritos, sino también una auténtica uni-
dad cultural y espiritual que surge ab initio*; por lo que cuando Roma
y Grecia entran en contacto fisico, éste sera simplemente un re-
encuentro, un re-conocimiento. Segun Jones: “the Parallel Lives do not

* Ponencia presentada en la XXIII Semana de Estudios Romanos, realizada en Viia
del Mar (Chile), Pontificia Universidad Catdlica de Valparaiso, entre el 29 de Sep-
tiembre y el 3 de Octubre del afio 2008. Publicada en «Semanas de Estudios Ro-
manos» (Valparaiso) 15, 2010, 167-181.

!'Scardigli 1979, 17.

2 Cf. e.g. Gabba 1963, 188; Musti 1970, 12, e Musti 1985, 76, que habla de una
inquebrantable fe dionisiana en una “grecidad étnica y politica de Roma y de los lati-
nos en un contexto cultural y étnico no-griego”. Para el helenocentrismo de Dionisio
cf. también Duff 1999, 302 y Vanotti en Bettalli - Vanotti 2006, 235.

3 Asi Vanotti 2006, 224-225. Quiero dejar claro desde el principio que el filo-
helenismo y el filorromanismo no se pueden medir segun lo mal o lo bien pintados
que estén los distintos Romulos en los relatos de Dionisio y de Plutarco. Como ha
remarcado Jones 1971, 93, tanto Dionisio como Plutarco forman parte de la corriente
favorable a Roma; pero ante versiones diferentes, Plutarco refleja tanto la version
buena como la mala (si bien suele preferir la buena) y Dionisio sélo la buena (en el
breve texto de Puiggali 1984, 93-96, se pueden leer unas consideraciones agudas sobre
el Romulo dionisiano y el plutarqueo, sobre todo referido a la presunta apoteosis).

4 Que el biculturalismo de Plutarco era de traccion helénica es totalmente obvio:
cf. Geiger 1981, 85-104, pag. 93, articulo 1til porque ofrece una resefia de material
biografico y anecddtico griego y latino presente en los Moralia.
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102 A. CASANOVA

reveal a cleavage between Greeks and Romans, but rather their unity™.

La sutil operacion que Plutarco lleva a cabo en la Vida de Romulo es
sugerir que esta unidad, este ‘feeling’ no es un fruto que ha madurado a
lo largo de los siglos, sino un dato paradigmatico y a-historico.

En un libro de hace algunos anos, Tim Duff escribié que “a los
romanos de Plutarco se les mira desde una posicion helenocéntrica:
Plutarco utiliza modelos politicos y éticos griegos a la hora de proponer
la estructura conceptual con la que se describe la conducta romana y el
estandar respecto al cual se juzga™®. Con estas palabras Duff se refiere
a las biografias ‘historicas’ de Plutarco: yo creo que podrian ser también
validas para las biografias de los personajes ‘miticos’, en particular para
el arquetipo de todos los héroes romanos: el fundador Rémulo.

Para demostrarlo basta con citar algunos pasajes y episodios de la
Vida de Romulo.

1. Los sabinos y el rapto de las mujeres.

Plutarco dice que los sabinos vivian en aldeas esparcidas por las co-
linas y sin fortificar, ya que por ser colonos de los espartanos’, se sen-
tian suficientemente protegidos por su innato valor. Pero estos sabinos,
aun siendo “en gran nimero y muy guerreros” (Rom. 16.1), reaccionan
al rapto de sus mujeres de forma timida y floja. Inmediatamente después
del ultraje de los romanos, los sabinos no atacan con la furia que cabria
esperar, sino que piensan arreglarlo con la tipica Dorica simplicitas, sin
derramamiento de sangre®; por lo que envian a embajadores con “pro-
posiciones equitativas y moderadas”. Ni siquiera la negativa a estas
peticiones — a todas luces una negativa humillante — tiene el poder de
empujar a los ofendidos a encararse con los romanos. S6lo Acron, rey
de Cenina, les ataca, ademas ¢l solo (siendo por supuesto derrotado),
mientras “todos los demds” tomaban tiempo para deliberar y prepararse
(16.2). Mas tarde una coalicion formada por las ciudades de Fidenas,
Crustumno y Antemna’ decide entrar en guerra (17.1). Y Rémulo

5 Jones 1971, 109.

¢ Duff 1999, 302

7 La tradicion sobre el origen espartano de los sabinos es aceptada también por
Dion. Hal. 4R 2.49.4-5.

8 Para los sabinos la pietas era un topico, también porque el etnonimo derivaba de
oéPecBau: cf. Deschamps 1983.

° En realidad no se trata de ciudades sabinas, aunque Plutarco finge que lo son.
Fraschetti 2002 (en las pags. 45 y sigs.) confunde la primera guerra (contra Cenina)
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vuelve a vencer. So6lo ahi los “demas sabinos”, los que quedan, deciden
intervenir al mando de Tito Tacio (17.2). Puesto que las fuerzas de Tacio
y las de Romulo estdn méas o menos igualadas, al lector le resulta
imposible no pensar que si los sabinos hubiesen reaccionado antes, y
todos juntos, habrian ganado muy facilmente. Sin embargo por culpa de
la indecision, los del bando de Rémulo pudieron sacar provecho del
esquema de la lucha Horacios-Curiacios, sin tener que provocarlo
siquiera.

Cabria preguntarse: ;por qué los sabinos reaccionan tan tarde
Segun Wiseman el “retraso de los sabinos fue (...) artisticamente nece-
sario para que sus hijas pudieran engendrar hijos de los romanos antes
de que llegara la prueba de fuerza” (“before the showdown came”)!!.
Pero més que como necesidad artistica, esta lentitud se explica como
hecho genético-cultural: los sabinos son dignos colonos de los esparta-
nos (apoikoi, 16.1), no sélo porque se niegan a defenderse con murallas
macizas sino, y sobre todo, porque su caracteristica es la de ser “beli-
cosos y lentos” al mismo tiempo. Este dato lo explica todo: la infor-
macioén sobre la consanguinidad de sabinos y espartanos no es una me-
nudencia de la antigiiedad, sino el elemento dinamico y estructurador
de todo el relato. De esta forma, la ciudad mestiza que nacerd como
consecuencia del rapto tendrd un coté ateniense (cuyo guia es un per-
sonaje que recuerda a Teseo)!? y un coré espartano; en la Roma arcaica

9210

con la segunda (contra Fidenas, Crustumno y Antemna), ya que (repetidas veces) trata
como un unico bloque Antemna, Cenina y Crustumno (pag. 46). En realidad Cenina
ataca primero y sola.

19 Fraschetti 2002, 46, no sé porqué, habla de un retraso aparente, cuando es
auténtico.

"' Wiseman 1983, 446. En la pag. 447 Wiseman observa que las sabinas se dirigen
a ambos contrincantes, pero en realidad deberian dirigirse s6lo a sus compatriotas:
Romulo no necesitaba que le convencieran para unirse con los sabinos, pues unir los
dos pueblos era uno de los objetivos por los que se habia movido. Por tanto es ad
pathos augendum que las sabinas dirigen su discurso a ambos ejércitos enfrentados.

12 El enfrentamiento Atenas-Roma, profundamente arraigado en el imaginario
antiguo (Plutarco empareja a las dos ciudades incluso alusivamente, e.g. en De fort.
Rom. 320By De gl. Ath. 350A-B: cf. Fuhrmann 1964, 84-85 n. 2) es el enfrentamiento
de una polis y de un imperio, por tanto un enfrentamiento asimétrico. Pero en el fondo
Atenas estaba acostumbrada: se habia enfrentado a Persia sola (seglin cierta pro-
paganda) y sola contra Macedonia. Es muy acertado lo que Lamberton 2001, 68 de-
duce de la vinculacion Teseo-Rémulo: “in this [sc. de Plutarco] Greek world rethought
in terms not of art but of action, Athens stands in a position analogous to that of Rome
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el ADN es definitivamente griego, pero no se trata de una grecidad
cualquiera, sino de la grecidad que pertenece a las dos ciudades electas
y reinas, ora amigas ora enemigas pero eternamente hermanas y ‘com-
pafieras de yugo’, como las defini6 el propio Plutarco en una celebre
imagen de la Vida de Cimén'3.

2. Mujeres y justicia.

El episodio donde las mujeres sabinas detienen la guerra entre Ro-
mulo y Tacio!* se puede definir sin ambages una escena de tragedia'®.
En primer lugar lo es desde un punto de vista ‘técnico’. La entrada de
las mujeres se anuncia con el lenguaje grandilocuente y sobreexcitado
que caracteriza la entrada de los nuntii en el teatro: (19.1) “un especta-
culo muy tierno y un encuentro que no puede describirse con pala-
bras”!®). Las recién llegadas toman asiento entre dos alas formadas por
la multitud, como si se colocaran en la ‘orquesta’ de un teatro enorme.
Y el discurso que pronuncian juntas, en coro, es una auténtica leccion
de derecho como cabria encontrar en una epideixis sofistica o en una
tragedia de Euripides. Al principio el discurso se puede atribuir a todas
(“decian”, 19.4), y luego, segln la intercambiabilidad habitual entre
coro y corifeo, solo a Hersilia (19.7).

Como las heroinas euripideas, las mujeres sabinas dejan para el final
la mocion de los afectos (el arma de los débiles, la mas femenina), y
retan a los hombres en el plano de la dikaiologia y de la parrhesia, es
decir del debate sobre la justicia y la libertad de expresion (19.3)!.
Actuando de esta forma ellas centran sus razonamientos desbordantes
sobre uno de los temas clasicos del pensamiento filoséfico griego de los

in the empire”: y luego, pag. 76: “the only substantial reason for their juxtaposition
lies in the factitious equation of the ‘two most illustrious cities’, of which Romulus
‘founded’ (ektise) the one and Theseus ‘assembled’ (synoikise) the other”. Sobre la
vinculacion Teseo-Romulo cf. también Stadter 1988, 284. Las dos figuras miticas se
reuniran en la representacion del emperador Adriano, refundador de Roma y de
Atenas: cf. Haley 2005, 975.

13 Tmagen extraida de I6n de Quios, como el propio Plutarco sefiala en Cim. 16.1.

14 Para este rol, bastante comin para las figuras femeninas de Plutarco, cf. Guerra
Lépez 2005, 607-616, en particular pags. 610 y 612.

15 Sobre la presencia de una historiografia tragica en Plutarco véase la amplia
resefia bibliografica de Candau Moron 1991, 21-26, pag. 23 n. 6.

16 Una expresion similar se repetira en 27.6 (kpeittova Adyov).

17 En la traduccion de Vanotti (2006, 327) los dos importantes términos se omiten.
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siglos Vy IV a.C.: la relatividad de la justicia. Y argumentan que el no
actuar, la ameleia (19.5), no por ser un no-acto es una culpa menor: es
una prodosia (una traicion) en si misma. Los sabinos negligentes y los
romanos raptores son culpables “a partes iguales”. Y si el no-acto se
convierte tardiamente en acto, no por ello se repara el dafio, sino todo
lo contrario, lo aumenta y lo exaspera'®.

Como es natural y logico, en esta rhesis el rol de corifea se asigna a
Hersilia, no s6lo porque es la mujer del jefe, sino también por su
peculiar estado civil, ya que antes de casarse con Roémulo habia sido la
esposa de un sabino, por tanto era la Unica entre las mujeres raptadas
que habia vivido su condicién de matrona, su plenitud de mujer, en los
dos pueblos que ahora luchan por ella. Hersilia posee el germen de la
nueva ciudad, aun antes de que ésta nazca, y simboliza sus futuros e
inevitables destinos.

— Para cerrar este episodio, quisiera hacer hincapié en un detalle
importante. Plutarco, que de por si es muy sensible a todo lo relacionado
con cuestiones ‘feministas’!?, atribuye esta sensibilidad también a los
del bando de Romulo, a quienes una vez perpetrado el rapto parece que
les devora la ansiedad de reparar, de compensar ese dafio con actos tanto
concretos como simbdlicos?’. Por lo que la tnica ley, entre todas las que
promulg6 Réomulo, que Plutarco considera necesario comentar profusa-
mente, es, curiosamente, la que reglamenta el divorcio. Una ley que, de
examinarla a fondo, resulta ser muy protectora y ‘garantista’ de las
mujeres: aun sin entrar en detalles?!, es seguramente mas cercana al
mundo de Plutarco que al de Romulo.

18 Hersilia termina diciendo que si los sabinos recuperan a sus hijas, éstas volveran
a ser prisioneras, en griego aiyudimtot (cap. 19). No hay que excluir que Plutarco
quiera resemantizar el término, que etimoldgicamente significa “tomadas con la
lanza”, prisioneras de guerra “de sus mismos consanguineos”.

19 Sobre este tema es importante Nikolaidis 1997, 27-88, sobre todo pag. 39 en el
cap. 15, origen del grito “jTalasio!”.

20 El rapto es solemnizado y ritualizado, por tanto es reivindicado, y no olvidado:
cf. 15.5 (el grito “j Talasio!’); 15.6 (la costumbre de cruzar el umbral del tdlamo llevan-
do la novia en brazos); 15.7 (el pelo de la novia ‘peinado’ con la punta de una lanza).

2! Para una resefia de las opiniones criticas sobre este pasaje véase Pérez Jiménez
1988, 3-10.
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3. Degeneracion y modelos constitucionales.

Normalmente Plutarco demuestra tener prejuicios en favor de los
personajes de quienes escribe sus biografias®?, pero no ofrece un retrato
idealizado de nadie?. Por tanto también en el retrato de Rémulo hay
luces y sombras®*.

Una de estas sombras, la mas inquietante, figura en el cap. 26, dedi-
cado al tema de la degeneracion de la monarquia en tirania. Plutarco no
se detiene a examinar las causas de esta degeneracion, sino que las pre-
senta como un fendmeno casi natural y universal para los que de repente
tienen que ejercer un imperio absoluto y solitario, como es el caso de
Rémulo después de la muerte de Tito Tacio. De Rémulo-tirano Plutarco
no menciona ni los crimenes ni ninguna otra clase de ilegalidad; sin
embargo insiste en los signos exteriores, en los simbolos, en la
vestimenta®.

En la synkrisis (es decir en la Comparacion de las dos Vidas),
Plutarco afirma que tanto Teseo como Rémulo degeneraron, pero de
forma opuesta: aquél en el sentido de la democracia y éste en el sentido
de la tirania. Las synkriseis de Plutarco se fundamentan (y no podria ser
de otro modo) en las antifrasis y en las simetrias, pero a veces resultan
artificiosas y forzadas?®. En el caso de Teseo y Romulo, por ejemplo, al
fin y al cabo la degeneracion de uno no difiere mucho de la del otro.

22 Para la benevolencia de Plutarco con Rémulo cf. Hale 1985, pag. 8.

23 Como es notorio, no querer idealizar es una caracteristica general de la biografia
plutarquea, que estd dispuesta a utilizar tanto la alabanza como el reproche (epainos
y psogos) por tanto, desde este punto de vista, indistinguible de la historiografia: cf.
Gentili - Cerri 1978, 7-27.

24 Cf. Scheithauer 2000, 495-513, pag. 512. Al fin y al cabo la absoluta eticidad
no siempre es un valor, y un seguidor de Platon no puede ignorarlo. En la Repubblica
al gobernante se le admite que engafie a sus subditos, o que sacrifique la felicidad de
una parte de ellos en aras de la felicidad del todo. De esta manera también Romulo
miente, mata y rapta. Sin llegar a tanto, también otros estimadisimos personajes plu-
tarqueos se portan (aunque lo hacen por el bien) de forma reprochable: cf. Lavery
1974, 369-381, pag. 378 y sigs.

%5 Una lista de caracteristicas tiranicas que se inspiran en la tradicion griega se
encuentra en Poucet 2000, 253. De estas caracteristicas, que apareceran en Tarquinio
el Soberbio, el Romulo plutarqueo comparte s6lo algunas, que en definitiva no son las
mas graves.

26 J. Geiger con razon esta convencido de que la comparacion entre los dos miem-
bros de la pareja objeto de la biografia, sale mejor cuando no hay una synkrisis
‘oficial’: “Plutarch’s art of comparison is sometimes most dominant where it is only
implied rather than given a separate section in the book™ (Geiger 1988, 256).
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Teseo ‘abre’ al pueblo cediéndole (eso parece) una parte de sus prerro-
gativas®’; Romulo no le cede ni una pizca de su poder, pero también él
busca una relacion directa con el pueblo (en contraposicion con el
senado)?®.

Pero en el relato de la degeneracion de Romulo aparece una parte
sonrojante, que los estudiosos y los comentaristas suelen dejar de lado.
Es el primer parrafo del cap. 27:

“Cuando en Alba por muerte de su abuelo Numitor le correspondi6 a ¢l
el reino, puso el poder en comiin con intencién de hacerse popular, y
cada afio elegia un gobernador para los Albanos. De esta forma quiso
ensefar a los principales de Roma tambien que buscaran un orden
politico sin un rey y auténomo, a la vez mandando y siendo mandados”.

Puesto que nos encontramos en medio de una resefia de actos tira-
nicos, también la renuncia al trono de Alba tendria que ser una con-
secuencia tiranica, o en cualquier caso negativa. Ampolo despacha el
problema diciendo que “la extrafia idea de un Rémulo forjador del
régimen republicano y filodemocratico que aqui se manifiesta, se justi-
fica en el marco de su politica antisenatorial™?°.

En realidad el 1éxico ‘positivo’ utilizado en este pasaje da pie a otra
explicacion. Los nombres de Romulo, de Licurgo, de Ciro etc. se uti-
lizan a menudo para reunir, y sincronizar, hechos e instituciones que en
realidad se dieron en periodos de tiempo que son mucho maés largos que
la vida de un hombre. Por tanto es posible que Plutarco haya querido
hacer de la Roma arcaica un ‘laboratorio’, una sintesis de toda la histo-
ria romana®’, y de Roémulo el primer inventor, o el primer experi-

27 También para Plutarco monarquia y democracia son compatibles: la una genera
a la otra: cf. Teixeira 1995, 142 y sigs.

28 Se trata de la tipica decision del tirano-demagogo. Efectivamente en el cap. 27.1
a Romulo le llamara “demagogo”. Para demagogia y tirania en Plutarco cf. Wardman
1974, 49 y sigs. Larmour 1988, 368 sigue a Plutarco al decir que Teseo y Romulo
“deviated from the proper form of monarchy — Theseus in the direction of democracy,
Romulus towards tyranny; that is to say, they acted like a demagogue and a despot
respectively”’; pero Larmour olvida que ‘demagogo’ le llama también a Rémulo (jen
el cap. 27.1 que acaba de mencionar!). Y el sentido de ‘demagogo’ aqui es sin duda
negativo (y no ‘neutro’, como a veces ocurre: e.g. en Praec. ger. reip. 800E).

2 Ampolo (- Manfredini) 1988, 225. Fraschetti 2002 no aporta nada: a partir de la
pag. 93 habla mucho de la degeneracion de Romulo pero no dice nada del affaire de
la sucesion en el reino de Alba.

30 Ampolo 1988, pags. xx-xxxi menciona el topico del evolucionismo de Roma,
que se plasma y se organiza lentamente, a través de los siglos, repartiendo sus con-
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mentador, de aproximadamente todas las variedades politicas existen-
tes: ¢l fue rey y creador del senado, luego diarca, y luego también rey,
y luego rey tirdnico-popular; una figura “proléptica” como la defini
sugestivamente Domenico Musti*!. Ante el problema de la sucesion de
Alba, Romulo introdujo tanto la dictatura como el sistema de turno en
los cargos, siendo por tanto el padre del principio de la alternancia?,
que es democratico por naturaleza.

4. La muerte del rey.

Plutarco ofrece dos versiones sobre la muerte de Romulo. La primera
sostiene que los senadores, cansados de sus persecuciones, le despe-
dazaron y la segunda sin embargo sostiene que fue arrebatado por los
dioses todo entero®, es decir en cuerpo y alma, durante una tormenta
muy violenta*. Y

“cuando luego, desvanecida la tormenta y restituida la luz, el pueblo
volvid a reunirse en el mismo lugar, todos buscaban y deseaban ver al
rey; pero los principales no se lo permitian, ni les daban lugar para en-
teresarse por eso, sino que los exhortaban a venerar a Romulo, como
arrebatado a la mansion de los Dioses, y convertido, de buen rey que
habia sido, en un dios benéfico para ellos” (27.8).

quistas sociales, culturales e institucionales a lo largo de muchas generaciones. Plu-
tarco — dice Ampolo — sigue esta tendencia, ya que los ‘inventos’ atribuidos a Roémulo
no son tantos. Al contrario, hay quien piensa que Plutarco ha concentrado en Rémulo
el mayor nimero posible de primeros casos (cf. Flaceliére 19933, 52; Fraschetti 2002,
79 y 91): es el fendémeno que Poucet llamo ‘romulizacion’ (cf. Poucet 1981, 673 y
2000, 349).

3 Musti 1981, 23-44, pag. 41.

32 La alternancia seguramente no incluye el vulgo. En Alba se instaurara por tanto
una republica de los optimates, es decir una ‘democracia’ buena. Segun Classen 1963,
457, la leyenda de Romulo y Remo no es de época regia, sino republicana; puede que
se difunda en el siglo IV. De ser asi, esta apariencia de ‘democraticidad’ en Romulo
puede ser el residuo de esta época.

33 En la tradicion posterior ésta es la version que prevalece y que servira de modelo
a Mario, Pompeyo (cf. Burkert 1962, 357-358), César y Augusto (cf. Scott 1925;
Maddoli 1988, 572, y sobre todo Porte 1981, pags. 337-338), y tambien emperadores
como Adriano (cf. Haley 2005).

3 Catenacci 1996, 254 n. 50 escribe que la desaparicion de Romulo se produjo
“durante un eclipse acompafiado de una tormenta feroz”, pero no es exacto. El texto
plutarqueo si dice que la luz del sol se desvanecid, pero por la propia tormenta, no por
el eclipse (cf. también Ov. Fast. 2.492-509).
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Por tultimo, para disipar cualquier residuo de duda, llegé al foro el
noble Julio Proculo, que conté que Rémulo se le habia aparecido por la
calle y le habia revelado que habia ascendido entre los dioses y que ¢l
mismo se habia convertido en un dios (28.2-3)%.

Puede que a alguien le recuerde a la muerte de Edipo en Edipo en
Colono de Sofocles: pero Plutarco no se sale de la esfera humana, rece-
lando del mito. Para ser mas exactos, Plutarco pone tres ejemplos de
este tipo de apoteosis: el de Aristeas, el de Cleomedes (cf. Paus. 6.9.6-
7) y el de Alcmena.

Plutarco habria podido mencionar otros ejemplos, como el de
Semiramis (Diod. 2.20.1), o el de Amilcar cartaginense, que mientras
hacia unos sacrificios, supo de la derrota de su ejército en la batalla de
Imera, se dej6 caer en el fuego y desaparecio (Herod. 7.166); o como el
de Heracles, que en el monte Eta se arroj6 a la pira, y desaparecié (Diod.
4.38.3-4).

Pero sobre todo Plutarco podria haber citado el caso de Empédocles,
cuya misteriosa muerte fue objeto de estudio por parte de muchisimos
autores: Heraclides Pontico, Hipoboto, Hermipo, Timeo y por tltimo
Diogenes Laercio, que nos ofrece el testimonio mds extenso y por-
menorizado (8.67-69)¢. Es posible que Plutarco no citara el caso de
Empédocles no porque no le conociera (cosa que creo imposible), sino
porque evidentemente no daba crédito a la tradicion de su apoteosis®’.

35 Cf. Paratore 1993, 1084-85, que por lo que se refiere a la entrada en escena de
Julio Proculo detecta similitudes impresionantes entre el relato de Plutarco y el de
Livio 1.16.6-7 (que evidentemente procedian de una fuente comtn). Como destaca
Poucet 1985, 191-192, y Poucet 2000, 246, la propia epifania de Romulo en forma
divinizada es un elemento griego.

36 También en el caso de Empédocles la tradicion se bifurca. La version més ra-
cionalista afirma que el filosofo, deseoso de que le creyeran un dios, se arrojo al Etna
para que no encontraran su cadaver. Pero el truco no funciono, porque el volcan en
erupcion devolvio una de las sandalias de bronce que se solia poner Empédocles
(Diog. Laert. 8.69). Segun otra version, Empédocles se elevo realmente a la dignidad
de dios, y la apoteosis tuvo lugar en una noche de fiesta. Un testigo que se habia
despertado oyo6 una voz potente que llamaba a Empédocles, y a la mafiana siguiente
Empédocles desaparecio. El discipulo Pausanias mandé buscarlo pero luego dio orden
de suspender la busqueda, diciendo que el maestro se habia convertido en un dios
(Diog. Laert. 8.68). Sobre la muerte de Empédocles cf. Bidez 1894 (1973), 38 y sigs.;
Wright 1981, 16; Kingsley 1995, 233 y sigs. y 250 y sigs.; Bollansee 2001, 102.

37 No se comprende, sin embargo, que los investigadores modernos no mencionen
a Empédocles ni siquiera en articulos o capitulos dedicados expresamente a la muerte
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Por otro lado esta claro que Plutarco no cree en la desaparicion
sobrenatural de Romulo: siendo platénico prefiere pensar que cuerpo y
alma tienen cada uno su proprio destino. El debate, que sigue con una
referencia al fr. 118 D.-K. de Herdaclito sobre el alma “seca”, mejor que
la himeda, también imprime un fuerte sello de grecidad a la biografia
del primero de los romanos.

Conclusiones.

Los estudiosos de la Vida de Romulo muy a menudo han apelado a
la mismisima herencia indoeuropea, al folklore nordico y el triparti-
dismo arcaico estudiado por Dumézil® etc., y han subestimado dema-
siado el elemento griego®®, que sin embargo les proporciond material
de primera calidad a los que Poucet Ilamo “les fabricants de la pseudo-
histoire des origines”: un elemento pues que, en mi opinidn, es casi
omnipresente. De hecho a los pasajes anteriormente examinados se les
puede afiadir otros.

No mencionaré por supuesto las grecizaciones mas patentes, como
por ejemplo la costumbre arraigada de sustituir nombres propios de las
divinidades latinas por nombres griegos: ni hablaré de la investigacion
inicial, tipicamente helenocéntrica, sobre el nombre Rhome (caps. 1-
2)4, ni de la asimilacion del rol de Faustulo al de Mitradates en la

y a la apoteosis de Rémulo: es el caso de Scott 1925, 99-100; Flaceliére 1948, 94 y
sigs.; Edlund 1984, 401-408; Poucet 1985, 211 y sigs. y 289-290; Briquel 1986, 15-
35; Ampolo 1988, 337. S6lo Burkert 1962, en una nota (362 n. 34), comenta el epi-
sodio del filésofo de Agrigento.

38 Cf. Poucet 1985, 171 y sigs.; Poucet 1994, 97; Briquel 1986, 19; Poucet 2000,
375 y sigs., y Fasciano-Kastor 1996, 7-43, y Fraschetti 2002, 41 y 91.

3 En el comentario de Ampolo, por ejemplo, los paralelismos griegos se sefialan
con mucha parsimonia. No hay mas que dos casos. En la pag. 321, en los caps. 42-44,
el investigador sefiala que el acuerdo segun el cual Romulo dio su nombre a la ciudad
y Tacio se lo dio a los habitantes de su madrepatria, “recuerda en parte a las costum-
bres griegas sobre la fundacion de colonias”. En la pag. 336 escribe que el despiece
de Romulo recuerda a los héroes griegos como Orfeo, Penteo, Dioniso, etc.

40 Poucet 1985, 213.

41 Sobre el personaje cf. Martinez-Pinna 1997, 79-102, sobre todo pag. 84. Ampolo
1988, 268 sefiala que el filon grecizante del étimo de ‘Roma’ y de la genealogia de
Romulo en la época de Plutarco se habia agotado. Pero Plutarco compensa dandole
una capa de grecidad a todo el telon de fondo. Deremetz 1990, 63 dice que la funcion
de todas las etimologias de ‘Roma’ es la “de rattacher la fondation de Rome a une
préhistoire qui se déroule dans le milieu grec”.
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historia de Ciro relatada por Herodoto, ya sefialada por Ampolo*2. Pero
querria dedicar algunas palabras a unos puntos relevantes, sin seguir un
orden exacto.

— Por ejemplo, en 9.3 Plutarco cuenta que “tan pronto como la ciudad
empez0 a construirse, se edificd un templo para que sirviera de refugio
para todos los fugitivos... y decian que a todos les garantizaban el asilo
en virtud de un vaticinio del ordculo de Delfos”. El cuento aparece en
Livio (1.8.5) y en Dionisio (4R 2.15.4) también, pero en los dos falta la
referencia al oraculo délfico. Este adjectivo parece un anadido del pro-
pio Plutarco: se trata de un afiadido pequefio, pero muy importante para
establecer un vinculo mas de la nueva ciudad con el mundo griego®?: si
la ciudad que nace pide oraculos de Delfos, claro estd que es una ciudad
griega; y el vinculo entre Romulo y Delfos determina una semejanza
mas entre Romulo y Teseo, cuyas relaciones con el ordculo de Delfos
son frecuentes (Thes. 3.5, 5.1, 18.3, 24.4-5, 26.5).

—En 24.5 se relata que Romulo trajo de Cameria un botin de guerra
que incluia una cuédriga de bronce, que consagrd a Efesto junto con
una estatua que le representaba en el momento en que se hacia coronar
por la diosa Victoria. Aunque los comentaristas no lo noten, esta coro-
nacion de Romulo forma parte de un topos muy difundido en el mundo
griego: se trata — utilizando la terminologia de Bowie** — de una meta-
fora de la apropiacion del poder, que una simbolica mujer divina otorga
al héroe: Cratea en el caso de Periandro, Atenea en el caso de Pisistrato
y Basileia (es decir Realeza) en el caso de Pisetero (en los Pdjaros de
Aristophanes)®.

42 Cf. Ampolo 1985, 222

43 Cf. Larmour 1988, 362-363; Jones 1971, 89.

4 Bowie 1993, 164-165.

45 Al tema de la mujer divina se suma muy a menudo el tema del carro (cf. Borghini
1992, 31-35). Puesto que en 24.5 se habla de una cuadriga, es natural imaginar que
Romulo puso su estatua y la de la Victoria sobre la cuddriga. Ampolo 1988, 153, y
luego Fraschetti 2002, 90, traduce el pasaje de Plutarco: “con el resto del botin de
Cameria llevé una cuadriga de bronce. La colocé en el santuario de Vulcano y ahi
mando6 colocar una imagen suya en el momento de ser coronado por la Victoria”, ese
“ahi” podria referirse a la “cuadriga de bronce” y no al “santuario de Vulcano”. Pero
Dion. Hal. 4R 2.54.2 dice claramente que la estatua no fue colocada en la cuadriga,
sino al lado de ella.
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— En 25.7 Plutarco afirma que con el grito ritual “jsardianos de
venta!” (“Sardians for sale!”)*, lanzado después de la victoria sobre
Veyes, aludia al antiguo origen asiatico de los etruscos. No creo que
cometo ninguna barbaridad si pienso que la decisién de Plutarco (cf.
Quaest. Rom. 53, 277CD) de explicar Sardianoi como “habitantes de
Sardes” pueda reflejar la voluntad de entender la lucha contra Veyes
como un episodio mas de la lucha del mundo civil (Roma y Atenas
juntas) contra Oriente.

— En el cap. 23 se relata la muerte de Tacio, que se debi6 — cuidado
—a motivos personales y no politicos*’. El escenario del proditorio ase-
sinato es una fiesta. Romulo se queda solo, y lo que habia sido una diar-
quia se convierte en una monarquia, que luego adquirird rasgos tira-
nicos. ;Seria demasiado afirmar que construyendo este relato Plutarco
pensaba en el excursus sobre Hipias e Hiparco del libro VI de Tuci-
dides?*® Yo no creo que sea demasiado afirmar que estos elementos de
similitud sirven por un lado para ‘imitar’ la historia de Atenas, y por
otro para incluir también el tiranicidio entre las experiencias ‘obliga-
torias’, entre las enfermedades infantiles e inevitables de la ciudad
helénica, exactamente como el miasma del cap. 24 y la consiguiente
pestilencia®.

— En 20.6 se relata que “ejercitindose Rémulo, arrojo desde el
Aventino su lanza, que tenia de cornejo el asta: clavose la punta pro-
fundamente...” etc. Ampolo observa que el gesto “parece indicar una
ocupacion del territorio del enemigo mediante el valor magico y
simbolico de la lanza™*’. A mi me parece oportuno sefialar la similitud
entre este pasaje y Praec. ger. reip. 820E (y cf. De Herod. mal. 858B y
Diog. Laert. 16.7), donde se cuenta que Pitaco, a quien habian invitado

46 Sobre el grito Sardi venales cf. también Aet. Rom. 277C-D.

47 Sin embargo la version de Dionisio de Halicarnaso es distinta, pues retrata a
Tacio como a un tirano: cf. Fraschetti 2002, 88.

8 A los hijos de Pisistrato hace referencia Poucet 2000, 254 n. 38, pero hablando
de Tarquinio el Soberbio.

49 Sobre la pestilencia de 24.1 Ampolo remite inevitablemente a Edipo Rey. Pero
no hay que ignorar a Herod. 4.149, donde la peste azota dos ciudades. En 24.3 los
habitantes de Cameria atacan a los romanos antes de que acabe la peste (Plutarco lo
dice claramente: 24.3), convencidos de que van a encontrar escasa resistencia (y
evidentemente convencidos también del origen divino y por tanto ‘selectivo’ del
miasma, ya que no temen enfermar).

5% Ampolo 1988, 325.
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a aduefiarse de la cantidad de tierra que quisiera, “tomo tanta tierra
como la que recorri6 la jabalina que habia lanzado”. Este es un gesto de
apropiacion tradicionalmente griego.

Paul Drossart afirmaba que el objetivo de Plutarco en la Vida de
Romulo era “annexer Rome a la communauté culturelle du monde
grec™!. En realidad, el que quiere ‘anexionar’ es a todas luces Dionisio
de Halicarnaso mas que Plutarco. Pero escribiendo las biografias de dos
figuras legendarias como Teseo y Romulo, donde la libertad de selec-
cionar los datos, de retocarlos o “inventarlos” era incomparablemente
mayor>?, donde por una vez la severa disciplina del documento podia
dejar cierta libertad a la evasion, a la novela, a la creatividad sin
constricciones, Plutarco se marca un objetivo mas atrevido, més radical,
“atin mas militante” que en las demés Vidas: demostrar que la perte-
nencia de Roma a esta “communauté culturelle du monde grec” no era
una etapa de la evolucion de la ciudad, sino un dato que habia adquirido
“al nacer”.

Una elocuente demostracion de todo esto es la noticia de Zenddoto
de Trecene, seglin la cual Romulo puso a sus hijos un nombre latino y
otro griego, llamando Prima a la chica y Aolio al chico (14.8). Por su-
puesto Plutarco no sabe si puede fiarse de Zenddoto de Trecene, pero
en cualquier caso decide citar la opinidn, probablemente segun la teoria
psicologista de siempre que sostiene que no son merecedores de
atencion solo los resultados objetivos, sino también los que le “con-
vienen” al caracter del personaje.

5! Extraigo esta consideracion, que Drossart dejo inédita, de Deremetz 1990, 62 n.
20, que por su parte afiade: “Plutarque accomplit I’assimilation de cet evénement — la
naissance de Rome — dans un systéme de pensée et de référence grecs et tend & montrer
que 1’¢lucidation d’un fait, la Romanité, ne peut se réaliser que par son intégration
dans la Grecité” (pag. 62).

52 Consideracion similar en Larmour 1988, 362: la mayor ‘libertad” hacia los datos
historicos hace que la pareja Teseo-Romulo sea mas paradigmatica que las demas.

53 Cf. Lombardi 1996, 91-102, sobre todo pag. 91, sobre Plut. Sol. 27.1. Sobre los
nombres de la prole de Romulo, producto de juegos de palabras, cf. Wiseman 1983,
sobre todo pags. 451-452. Sobre Aolio cf. también Peruzzi 1969, 126-158, pag. 147.
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Resumen. Se analizan y comentan unos pasajes de la Vida de Romulo, para
demostrar que Plutarco también — como Dionisio de Halicarnaso, pero de
manera meno ostentosa e ‘ingenua’ — es un escriptor helenocentrico, que suele
presentar de Romulo y de los proto-romanos los elementos que los revelan
como gente de estirpe griega y representantes de una auténtica unidad cultural
y espiritual que siempre a existido entre los dos pueblos.

Abstract. Analysis and commentary of some passages from the Life of
Romulus, in order to show that Plutarch too — as Dionysius of Halicarnassus,
but in a less striking and ‘naive’ way — is a hellenocentric writer, who aims to
present, about Romulus and the early Romans, the elements that reveal them
as people of Greek origin, belonging to a real cultural and spiritual unity,
which existed between the two peoples since their origins.



