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1. Premessa

Inun’epoca segnata da profondi cambiamenti, determinati dalla fine dell’im-
pero bizantino e dal predominio ottomano del Mediterraneo orientale con le
sue conseguenze culturali e religiose, politiche ed economiche, si rinnovarono
nel mondo bizantino slavo le tendenze apocalittiche gia presenti in epoca me-
dievale'. Questa nuova situazione spinse non solo a recepire le previsioni cata-
strofiche, che sfruttavano le conoscenze astrologiche e astronomiche del tempo,
diffuse ormai per mezzo della stampa, ma, nell'ambito del nuovo approccio ese-
getico di provenienza occidentale, favori il recupero del libro dell’Apocalisse fi-
no ad allora trascurato.

Nella tradizione manoscritta slava, infatti, il libro dell’Apocalisse era assai
meno diffuso rispetto agli altri libri del Nuovo Testamento: dal XIII sec. fino
alla prima decade del X VI sec. si contano poco pit di quaranta codici, in cui &
presente il libro biblico, la maggioranza dei quali sono slavi orientali. Fra questi
solo quattro sono le miscellanee di contenuto esclusivamente biblico: il Nuovo
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Testamento Cudovskij (XIV sec.), il Nuovo Testamento di Hval (1404), di origine
bosniaca, la Bibbia di Gennadij (1499),1a prima bibbia manoscritta slava, e la Mi-
scellanea di Matfej Desjatyj (1507). Sitratta di codici che, a esclusione del secondo,
provengono dall’area slava orientale (cfr. Alekseev 2020, 99-100). La tradizio-
ne slava meridionale ha comunque influenzato la trasmissione slava orientale,
come testimonia 'aflinita della Miscellanea di Matfej Desjatyj con il Nuovo Te-
stamento di Hval, non solo testuale, ma anche codicologica, che rimanda a una
specifica tradizione greca. In entrambi i codici I’Apocalisse, infatti, segue im-
mediatamente il Vangelo di Giovanni, sottolineando I'appartenenza dell’opera
al medesimo autore del Vangelo e I'autorevolezza di questo libro neotestamen-
tario (cfr. Alekseev, e Licha¢eva 1987, Podkoryvova 2017)%

Nelle altre miscellanee il libro dell’Apocalisse ¢ accostato piuttosto ai li-
bri sapienziali, al salterio o a testi non biblici, come gli aforismi di Menandro
o si incontra nella miscellanea Ape (cfr. Alekseev 1999, 27-28) ed in genere &
diffuso nella sua forma commentata, adottando il tradizionale Commento di
Andrea di Cesarea (V sec.), uno scritto esegetico della tradizione bizantina?,
che in area russa ricevette una definitiva canonizzazione con l'inserimento
nei Velikie Minei Cetii (1529-1541) (cfr. 26 settembre, in Velikie Minei Cetii 1883,
coll. 1696-793).

Il mondo bizantino slavo rifletteva la marginalita dell’Apocalisse nella tra-
dizione bizantina, che dipese con ogni probabilita dalla sua manifesta ostilita
all’impero romano. La sua scarsa presenza & evidente nella celebrazione liturgica
(cfr. Shoemaker 2016). Secondo il Typikon gerosolimitano la sualettura era pre-
vista nel corso dell’anno solo nella liturgia della veglia che precedevale grandi
feste (cfr. Lukasevi¢ 2009). In epoca tarda medievale la sua presenza sembra in-
crementata dalla lettura personale in ambito monastico, come testimonierebbe
il Nuovo Testamento Cudovskij, in cui sono presenti glosse a margine con ’indi-
cazione dei nomi dei giorni, segnale chelalettura del monaco aveva una scansio-
ne settimanale. Solo dalla fine del Quattrocento si puo osservare una maggiore
diffusione dell’Apocalisse, dovuta probabilmente alle influenze occidentali, in
cui il libro neotestamentario era assai piti presente, soprattutto sulla spinta del
profetismo medievale e delle tendenze riformatrici dell’epoca, ravvivando I'at-
tenzione alla pitt ampia letteratura apocalittica che circolava nel mondo bizan-
tino slavo. In questo ambito ebbe sicuramente un ruolo il movimento eretico
dei «giudaizzanti>», che si sviluppo prima a Novgorod, ma penetro anche nella
corte moscovita di Ivan III, che ebbe un ruolo rilevante nel recupero dell’Anti-
co Testamento, che si accompagnava a una critica severa della gerarchia eccle-

> Sulla tradizione manoscritta slava dell’Apocalisse in generale, insieme ai succitati studi, cfr.
Oblak 1890, Griinberg1996; perla tradizione glagolitica Juri¢-Kappel 2004; perla tradizione
bosniaca Hamm 1960. Solo recentemente I’attenzione si & concentrata sulla tradizione slava
meridionale (Trifonova 2016, 2022). Nella Miscellanea di Matfej Desjatyj il libro biblico &
sempre designato con il grecismo Apokalipsi (Alekseev 2020, 101).

3 Perloriginale greco cfr. PG 106, 215-458, CPG 7478. Cfr. Schmid 1956.
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siastica e del monachesimo*. Fra i suoi esponenti si annoverava il copista Ivan
Cernyj (m. 1490 ca) (cfr. Turilov 2014, ma anche De Michelis 1993, 64-6), che
mise a punto una miscellanea conilibri biblici dell’Antico Testamento, a cuialla
fine, unico libro del Nuovo Testamento, fu aggiunta ’Apocalisse (RGB Und.1)
(cfr. Alekseev 1999, 201).

Nel mondo slavo orientale il tema dell’attesa della fine del mondo, che in-
quietava le coscienze dell’epoca, sembrava trovare imminente conferma nel
compimento del settimo millennio del calendario bizantino (1492). Larcive-
scovo Gennadij, impegnato nella lotta contro i giudaizzanti, aveva chiesto un
parere a un esponente della diaspora greca, che fra la fine del XV e i primi de-
cenni del X VT sec. giocd un ruolo importante nel gran principato moscovita.
Nella Lettera di Dmitrij Trachaniot all’arcivescovo di Novgorod Gennadij Gonzov
sul settimo millennio (Poslanie Dmitrija Trachaniota novgorodskomu archijepisko-
pu Gennadiju Gonzovu o sedmericnosti scislenija let, 1489) il diplomatico greco
negava ogni fondamento biblico ai calcoli astronomici sulla fine del mondo al
compimento del settimo millennio, offrendo un excursus sui calendari delle di-
verse tradizioni religiose®.

Se ne occupo anche il dotto monaco Iosif Volockij, che influenzo profonda-
mente la vita religiosa e sociale dell’epoca. Le sue riflessioni sulla fine del mon-
do confluirono nell’Illuminatore, un’opera considerata il primo vero e proprio
trattato teologico russo (cfr. Iosif Volockij 1896). L'Ottavo discorso dell’opera,
cherisalirebbe al fatidico 1492/1493, eraindirizzato specificamente contro i giu-
daizzanti, secondo i quali il mancato compimento della storia umana alla fine
del settimo millennio discreditava gli scritti dei padri della Chiesa sulla seconda
venuta di Cristo. Nella sua argomentazione Iosif Volockij illustrando il concetto
ditempo e di millennio nelle sacre scritture, cita alcuni passaggi dell’Apocalisse
e fariferimento alle riflessioni dei padri della chiesa, per ribadire I impossibilita
di determinare il tempo e l'ora della fine del mondo, sulle tracce della succita-
ta Lettera di Dmitrij Trachaniot. Seguendo I"'approccio tradizionale I'autorevo-
le monaco russo costruiva le sue argomentazioni basandosi sul complesso dei
«libri divini» della tradizione ortodossa, ben al di la della bibbia, consideran-
do anche scritti patristici e disposizioni canoniche, come pit tardi avrebbe fat-
to il monaco Filofej (cfr. Malinin 1901, 146)°. Nell’Illuminatore, tuttavia, non &
presente’immagine della donna dell’Apocalisse, oggetto della nostra riflessio-
ne. Linteresse di Iosif Volockij si limitava alla questione della fine del mondo
nell’orizzonte del giudizio universale.

+ Per leresia dei giudaizzanti continuiamo a fare riferimento allo studio di C. De Michelis
(1993), che sviluppa un’interpretazione diversa rispetto alla tendenza dominante di consi-
derare questo movimento alla luce dell’influenza delle comunita ebraiche dell’epoca (cfr.
Taube 2023).

s Per’edizione della Leftera con un ampio ed erudito commento cfr. Pliguzov, e Tichonjuk
1988. Per le relazioni fra la famiglia dei Trachanioty e l'arcivescovo Gennadij a proposito
delle discussioni dottrinali dell’epoca, cfr. Pljuchanova 2013.

¢ Pilin generale sulla questione cfr. Garzaniti 2014, 19-22.
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Delresto, non era usuale citare il libro dell’Apocalisse, né I'immagine fem-
minile in senso figurato, se si esclude la produzione scrittoria sul culto e I'i-
conografia mariana e 'agiografia femminile. U'immagine della donna appare
tradizionalmente legata al discorso sul matrimonio e sulla famiglia, secondo
un consolidato approccio morale e sociale del mondo bizantino slavo. Lo si
puo constatare, per esempio, leggendo gli scritti del dotto metropolita Daniil,
fedele seguace di Iosif Volockij, in cui non appare traccia né dell’Apocalisse,
né di alcuna immagine femminile in senso figurato’. Attraverso il Commento
all’Apocalisse di Andrea di Cesarea, comunque, i dotti monaci del tempo po-
tevano apprendere la tradizionale esegesi del capitolo dodicesimo, in cui si ri-
conosceva nell'immagine della donna la figura della chiesa perseguitata (cfr.
Shoemaker 2016, 309-10).

Ilnuovo interesse per "Apocalisse si manifestd anche in ambito iconografico
come dimostra la famosa icona dell’Apocalisse del Maestro del Cremlino degli
inizi del Cinquecento, conservata nella Cattedrale della Dormizione, in cui si
riconosce la donna «rivestita di sole», insidiata dal drago. Successivamente ne
sono testimonianza diversi cicli iconografici di affreschi che siispirano a episo-
di e personaggi di questo libro biblico®.

2. La donna dell’Apocalisse nel «ciclo di Filofej»

La comparsa dell’immagine della donna dell’Apocalisse nella pubblicistica
della primameta del XVIsec. ¢ legata alle opere del cosiddetto «ciclo di Filofej>,
fra cuiassume un ruolo fondamentale la Lettera dello starec Filofej di Pskov al d’ jak
M.G. Misjur’ Munechin (1523 ca., d‘orain poi Lettera), famosa per la formulazione
della teoria di Mosca Terza Roma. In questa lettera, tuttavia, 'immagine della
donna dell’Apocalisse non appare al centro della complessa argomentazione del
monaco russo, costruita sull’idea provvidenziale della storia e sulla fedelta della
cattedramoscovita alla tradizione cristiana orientale®. Questaimmagine assume
invece unruolo chiave in un altro scritto del medesimo ciclo, intitolato Sulle offese
alla chiesa, oggi considerato anonimo, la cui interpretazione rimane oggetto di
discussione, soprattutto in relazione alla succitata Lettera'®. La sua forma estesa,
che offre una riflessione articolata e complessa, probabilmente precedente alla
riflessione del monaco Filofej, ¢ attestata in un unico codice (RNB Sof. 1444,
ff.430-439), che risale alla meta del XVI sec. e contiene altri importanti scritti

7 Cfr.larecente edizione delle sue opere: Daniil, mitropolit Moskovskij 2020.

Cfr. il classico saggio di M.V. Alpatov (1964), ma anche il recente studio esegetico Suslenkov

2005. Per il ciclo iconografico apocalittico nel XVI sec. in Russia anche in relazione all’ico-

nografia occidentale, cfr. Cinjakova 2017.

°  Per una nostra interpretazione della Letfera con un commento dettagliato sulla base delle
fonti bibliche e patristiche cfr. Garzaniti 2014, 121-38.

Per un’illustrazione dello stato degli studi e delle diverse interpretazioni nel secolo scorso
cfr. Sinicyna 1998, 166-73, 279-94.
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dell’epoca”. Non ci preme ora considerare il ruolo di questo scritto nella forma-
zione dell’idea di Mosca Terza Roma, ma la presenza del passo dell’Apocalisse
conl’immagine della donna e la sua interpretazione nell’orizzonte dell’epilogo
della storia umana.

Per comprendere questa specifica interpretazione del capitolo dodicesimo
dell’Apocalisse & necessario, in primo luogo, considerare la riflessione che pre-
cede questo passaggio. L'anonimo autore, rielaborando la regola del metropoli-
ta Kirill (1274), illustra in chiave apocalittica 'espansione ottomana nei Balcani
e la caduta di Costantinopoli, con un linguaggio che evoca i salmi, mettendo
in relazione la conquista dell’impero bizantino alla travagliata storia della Rus’
sotto il giogo tataro: «Orsu, fratelli, ascoltiamo tutti quanti, non disprezziamo
le regole divine, né cadiamo in alcun modo, né ereditiamo la sventura, come ve-
diamo e sentiamo che ¢ accaduto in altri paesi a coloro che hanno trasgredito
i comandamenti di Dio. Non ci disperse forse Dio sulla faccia di tutta la terra,
non furono prese forse le nostre cittd, non caddero forse i nostri forti principi di
fil di spada, non sono rimaste forse deserte le sante chiese di Dio, come ¢ avve-
nuto nella citta imperiale, non siamo forse oppressi dai pagani senza Dio, non
sono stati forse condotti in schiavitti i nostri figli? Tutte queste cose ci accado-
no a causa dei nostri peccati, perché non osserviamo i comandamenti, i canoni
dei santi padri, poiché non con I’argento, né conl’oro fummo redenti da questa
vana vita, ma grazie al sangue prezioso dell’'immacolato agnello di Dio, il puris-
simo Cristo» (cfr. Catalano, e Paguto 1993, 386)".

Questo passaggio, ricco diallusioni bibliche, andrebbe interpretato in relazio-
ne non tanto alla testimonianza di un esponente del mondo slavo meridionale,
come in genere & stato proposto, ma ai discorsi, che circolavano negli ambienti
legatiall’emigrazione greca a Mosca, giunti per lo piti dalla penisola italiana, fra
cui si annoverava il menzionato Dmitrij Trachaniot®.

La trattazione dell’immagine della donna apocalittica, che leggiamo di se-
guito, conferma il suo ruolo centrale nella breve opera. Riferendosi a Giovanni
evangelista e alla sua intimita con il Signore nell’ultima cena, da cui I'apostolo
avrebbe attinto «indicibili misteri», I'anonimo autore cita i primi quattro ver-

i Ci serviamo dell’edizione curata da N.V. Sinicyna (1998, 365-68), emendando la versione
italiana pubblicata in Catalano, e Pasuto 1993, 384-89.
«Aa yxe npouee, 6paTbe, yCABIIIUM BCH, AQ He IIpe3rpaeM 60XKeCTBEHbIX IPABUA, Ad He
KaKO OTIIAAHEM M rope HacAbAyeM, SKO BHAMMD M CABIIIMM K B IPOYUXb CTPAHAX Ipe-
crynapmux Boxuna 3anosbau, He paschs au Hbl Bors 1o AnLy Beest 3eMAsl, He B3STH AU
6bIma rpaAbl Hamia, / He IAaAOIIA AU CHAHBIA KHSI3H Hama ocTpbeMb Meya, He 3amycrbina
Au cBsiThia Boxna jepksy, sikosxe B LlapbcrBytomeM rpaph cbopbscs, He TOMUMHU AH eCMBI
0T 6e3605KHBIX [IOraHb, He IOBEAEHH AU Obllia Bb IAbHb yapa Hama? Cusi BCSI OBIBAIOT HAM
rphxb papu HalIKX, 3aHe He ChbXPAaHUMb 3aII0BBAEH, IPAaBUAD CBSTBIXb OTEI}b, SIKO HE Cpe-
6pOM, HI 3AATOM UCKYIIACHH OBIXOMb OT CyeTbHATO Cero KUTHA, HO APAroi0 KPOBHIO HEIO-
pounaro arupua boxwua IIpeuncra Xpucra» (Sinicyna 19938, 366).
% Fralafine del XV eiprimidecenni del XVIsec. diverse famiglie dell’aristocrazia bizantina,
fra cuii Trachanioty, giocarono un ruolo importante nella societa russa cfr. Garzaniti 2024a
e lo studio di T. Matasova in questo volume.
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setti del capitolo dodicesimo (Ap.12, 1-4), in cui si presentano i due protagonisti
della scena apocalittica, la donna e il serpente/drago, quindi descrive la fuga della
donna nel deserto e I'inondazione del fiume d’acqua, con cui il drago vuole af-
fogarla (cfr. Ap.12,14-15), ma omette ogni riferimento alla battaglia apocalittica
presente nel passo biblico. La dettagliata interpretazione del passo, che segue,
indicata conil termine tecnico tolkovanie, identificala donna conla Chiesa, men-
tre il drago ¢ la figura del diavolo e le sue dieci corna sono una rappresentazione
degli imperi, seguendo in sostanza la tradizionale esegesi.

L'anonimo autore prosegue esponendo la sua personale interpretazione, che
mira ad attualizzare il messaggio biblico: la fuga della donna ¢ identificata con
I’allontanamento sia dall’antica Roma a causa dell’eresia, sia dalla nuova Roma,
Costantinopoli, a causa del Concilio di Firenze. Il deserto, in cuila donna trova
rifugio, ¢ identificato conla terza Roma, con riferimento non alla citta di Mosca,
quanto a tutto il gran principato: «e di nuovo fuggi nella terza Roma cio¢ nella
nuova grande Rus’, questa & il deserto in quanto era rimasta abbandonata dalla
santa fede e i divini apostoli non avevano predicato tra loro, ma dopo tutti gli
altri li illumino la grazia salvatrice di Dio e lo riconobbero vero Dio» (cfr. Ca-
talano, e Pasuto 1993, 387)'+. L'identificazione della «nuova grande Rus’ conil
deserto apocalittico si fonda dunque sull’idea che il suo territorio non era sta-
to evangelizzato dagli apostoli, presupponendo I’ignoranza o la negazione del-
la leggenda del viaggio dell’apostolo Andrea a Kiev, contenuta nella Cronaca
degli anni passati. Si potrebbe peraltro anche ipotizzare che 'anonimo autore
volesse esprimere una chiara distinzione della Moscovia dalla tradizione kievia-
na, attraverso una contrapposizione fra nuova Rus’ e antica Rus’. In ogni caso
sembra difficile immaginare questa riflessione sulla bocca di un autore russo®.

Non meno cruciale e problematico ¢ il passaggio seguente: «e ora la sola
chiesa, santa, cattolica e apostolica orientale, risplende piti del sole per ogni do-
ve sotto il cielo, mentre ['unico ortodosso grande russo imperatore per ogni do-
ve sotto il cielo, come Noe salvato nell’arca del diluvio, governa, regge il timone

'+« naku Bb TpeTun Pums 6bxa, nxe ecTb B HOBY10 Beankyio Pycuro, ce eCTb IyCTBIHS,
HoHexe CBATbIA BEpbl mycTH 6b11a 1 Hyke 605KeCTBEHUM AIIOCTOAU B HUX [He] mponoshaa-
ma, HO mocabam Bchx mpocsbrucs Ha HuX 6Aaropars Boxmua crmacuTeAHaa ero xe Io-
amartu uctunHaro Bora» (Sinicyna 1998, 367). Secondo M. Pljuchanova ’anonimo auto-
re si sarebbe ispirato alla visione della “donna rivestita di sole”, che fugge dalla cattedrale
di santa Sofia a Costantinopoli, presente in un passo dell’originale greco della Lettera dei
tre patriarchi orientali, indirizzata all’imperatore Teofilo, quando si parla della conquista
di Costantinopoli. Questo passo & assente invece nella versione slava, tradotta alla fine del
Quattrocento (cfr. Pljuchanova 2014, 372-73). La conoscenza del testo greco appare giusti-
ficata dalla nostra proposta di considerare la provenienza dello scritto Sulle offese alla chiesa
dall’ambiente della diaspora greca. Si potrebbe in ogni caso considerare questa immagine
un motivo orale, diffuso in questa diaspora in relazione alla conquista ottomana. Per un’in-
terpretazione di questo scritto in relazione al culto mariano in Russia, in particolare alla
devozione all’icona di Tichvin, cfr. Pljuchanova 2016, 408-19, 487-90.

s Sullaleggenda del viaggio dell’apostolo Andrea nella Rus’, presente nella Cronaca degli anni
passati, cfr. Ci¢urov 1992.
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della Chiesa di Cristo e rafforzala fede ortodossa (cfr. Catalano, e Paguto 1993,
387)'. Con queste parole I’anonimo autore offre una sua definizione di «chie-
sa», riferendosi alla tradizionale professione difede «santa, cattolica e apostoli-
ca», maviaggiunge ancora «orientale>, volendo abbracciare tuttala cristianita
di tradizione bizantina, rinnovando la memoria del Concilio fiorentino e delle
discussioni che ne seguirono. Allo stesso tempo il passo illustra sinteticamente
il ruolo del sovrano russo, che salvato dall’inondazione apocalittica, come Noé
dal diluvio, rappresental’unico sovrano ortodosso dell’ecumene, che hail com-
pito di governare l'orbe e di sostenere la Chiesa, rafforzando la fede ortodossa.

Per’'anonimo autore, tuttavia, ¢ importante sottolineare la stretta relazione
della fede con le opere, tornando al tema della crisi morale della societa russa,
segnata da «profitti illeciti» e dalla simonia, oggetto della prima parte dello
scritto, su cui non ci siamo soffermati. Lo spunto per riprendere la questione
morale & offerto nuovamente dall’Apocalisse: «E ancora il drago vomito dal-
le sue acque come un fiume, volendo annegare la donna nell’acqua; non vedi
tu che tutti gli imperi sono annegati per la mancanza di fede, mentre I'impero
della nuova Russia sta saldo per la fede nell’'ortodossia, eppure si & moltiplicata
la scarsezza delle buone azioni e I'ingiustizia...» (cfr. Catalano, e Paguto 1993,
387-88)". Ne consegue il lamento sulla Chiesa, «sposa di Cristo», proprio nella
terra della Rus’, che viene paragonato a quello di Rachele a Rama in Palestina,
evocato dal profeta Geremia (cfr. Ger.1, 15; Mt.2, 17-18).

Ben pittampia e articolata & la Lettera Filofej di Pskov indirizzata a Misjur’
Munechin, rappresentante del gran principe a Pskov, che si erarivolto all’auto-
revole monaco in merito alle previsioni astrologiche formulate da Nicolaus Bu-
low (Biilow, in russo Nikolaj Bulev), il medico di Ivan III**. Come testimoniala
prima variante dell’Introduzione alla Lettera, Bulow, seguendo ’Almanach no-
va plurimis annis venturis inservientia di Johannes Stéffler e Jakob Pflaum (Ulm
1499), aveva previsto in base a calcoli astronomici la fine del mondo nell’an-
no 1524". Dopo aver ripercorso la storia dell’'umanita sulla base dell’idea del-
I’<economia salvifica», come era tradizione nella letteratura slava ortodossa
sulle tracce del pensiero bizantino, il monaco Filofej introduce in realta solo

«U epnna HbiHb cBsiTaa chbopHaa amocroabckaa LJepkoBb BhCTOYHAA [1aUe COAHILA Bb
BCeH NMOAHe6ecHbBH CBBTUTCS, U eAMHD [IPAaBOCAABHBIM BEAMKUH PYCKUH Liapb Bb BCeU
nopHe6ecHou, ko sxe Houn B koBuesh ciaceHbin 0T moTomna, pass 4 OKOpMAsia XpUCTOBY
LlepkoBb 1 yTBepskaa MpaBocaasHylo BEpy> (Sinicyna 1998, 367).

7 «A e5Ke 3MHHU UCITYCTH U3b YCT'b CBOMX BOAY, SIKO PBKY, XOTSI )KeHY / B BOAB TOTONMTH, — BU-
AMIIY AYL, SIKO BCS {ap CTBA [IOTOMMIIACS HeBbpreMb, HOBbLs ke Pycua japbcTBo alge 1 cTo-
uTb BEpoI0 Bb paBoCAaBUH, HO AOOPBIX ABAD OCKyAbHMe 1 HepaBAQ YMHOXHUCSI, CBATHIA
nepkBu o6upuMu> (Sinicyna 1998, 367).

Sul personaggio, originario di Lubecca, ma gia attivo presso la curia romana, e la sua attivita
in Russia cfr. Miller 1978.

¥ Cfr. https://daten.digitale-sammlungen.de/~db/0002/bsbooo29607/images/. Ne vorrem-
mo ricordare anche le edizioni veneziane: Venetiis, Liechtenstein 1506 (1507), Giunta 1522
(https://www.digitale-sammlungen.de/en/details/bsb11218555 in data 26.6.2024). Per un
quadro generale che considera oltre 160 opuscoli dell’epoca cfr. Zambelli 1982.
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nell’ultima parte, dedicata ai rapporti fra chiesa e impero nel tempo presen-
te, 'immagine della donna dell’Apocalisse. Cosi facendo 'autorevole starec
metteva in secondo piano non solo questa immagine, ma complessivamente
la riflessione escatologica rispetto all’esposizione dottrinale che occupa una
posizione centrale nella Lettera.

In quest’ultima parte il dotto monaco introduce il famoso motto «Roma &
tutto il mondo>, che serve a giustificare la translatio imperii a Mosca, facendo ri-
ferimento genericamente a un «Commento» non meglio specificato, che gid in
passato abbiamo identificato con il Commento all’Apocalisse di Andrea di Cesa-
rea (cfr. Garzaniti 2014, 148)*°. I diversi passi delle sacre scritture, che seguono,
illustrano il ruolo dell’impero russo. In primo luogo, incontriamo una citazione
del salmo, che celebrala traslazione dell’arca dell’Alleanza a Gerusalemme el’in-
staurazione della dinastia davidica: «Questo ¢ il mio riposo neisecoli deisecoli,
qui mi stabilisco, perché I’ho desiderato» (Sal.131, 14) (cfr. Catalano, e Paguto
1993, 357)*'. A questo passo, che assume un particolare significato, se applicato
alla realta moscovita, segue la menzione del capitolo dodicesimo dell’Apoca-
lisse. Il dotto monaco si concentra non tanto sul serpente, quanto sulla donna,
simbolo della Chiesa, seguendol'interpretazione tradizionale, e sull’acqua, sim-
bolo della «mancanza di fede>». Questo passaggio biblico serve, in primo luo-
go, a proclamare la fine degli «imperi cristiani>» e la stabilita dell’impero russo:
«tutti gliimperi cristiani sono annegati a causa degliinfedeli, soltanto I'impero
dell’unico nostro sovrano, unico sta (saldo) perla grazia di Cristo» (cfr. Catala-
no, e Paguto 1993, 357). Solo alla fine I'autore, ritornando sulla questione delle
previsioni astrologiche e sulla fine del mondo, introduce una breve esortazione
morale al sovrano che costituisce ’epilogo della sua missiva.

La Lettera dello starec Filofej adotta dunque I'immagine della donna apoca-
littica per confermare la sua idea di traslazione del potere imperiale nella citta
di Mosca, a differenza dello scritto Sulle offese alla chiesa che pone al centro una
riflessione ecclesiologica e conserva in primo piano l'orizzonte escatologico con
un forte richiamo alla fedelta alla tradizione cristiana orientale in chiave non
solo dottrinale, ma anche morale.

20

Nella versione slava del Commento all’Apocalisse di Andrea di Cesarea, infatti, a proposito
dell’identificazione della meretrice con Babilonia, si glossa il termine «Babilonia», indican-
do che cosi fu chiamata «]’antica Roma nella Lettera di Pietro (cfr.1 Pt. 5, 13), e qualsiasi citta
che sirallegra dell’omicidio efferato (di sangue)», cioé «o la persiana Babilonia, in cui molte
furono le sofferenze, o I’antica Roma o la Nuova o tutto il mondo» («i aAbab MHOXHUIIEIO
1 KeHa IPAAOM HapedeHa CyTb, SIKOXe ce BeTxiit BaBuawH 6aypoaburia Hapumaerca. Ta-
KOXAE SIKOXe ceantie 6ayA0Abrm s 651cTh TOM Crapsi Pums BaBuawns B’ IleTposh enucro-
AM. U BCAKD KOXKAO IPaAb. HKe 0 yOIlcTBE KPOBIM BECEAUTCA ... MAM IIepcKui BaBuaous 8’
HeM’ e MHOTH 6brma Myku uau Crapsiu Pums uan Hosbin. uau secs mupp> (Kiev, Duch.
Ak.N° Aa 180, f.142, citato in Malinin 1901, 402).

«Ce noxou mou Bk BbKb, 3Ab Bceatocs, ko usBoanx u» (Sinicyna 1998, 345).

«BCSI XPUCTHAHCKAS LIAPCTBA IOTOMKMIIACS OT HeBBPHBIX, TOKMO eAMHAT0 FOCYAApsi Hallle-
IO IJapCTBO eAMHO 6Aaroparuio XpucToBoio crout> (Sinicyna 1998, 345).
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3. Il Discorso sulle instabilita e i disordini di Massimo il Greco

Ilmonaco atonita, giunto a Mosca nel 1518, prese ugualmente parte alla pole-
mica con Bulow e ne controbatté le previsioni apocalittiche in due missive diret-
te espressamente al medico e astrologo di Lubecca, in cui tuttavia non appaiono
citazioni dell’Apocalisse, né tantomenoI’immagine della donna*. In altre opere,
comunque, si fa riferimento all’Apocalisse (sempre chiamata con il suo nome
greco), ma non ci risultano allusioni all’immagine della donna**. Solo nel suo
Discorso sulle instabilita e i disordini (d'ora in poi Discorso), uno scritto che riflet-
te sul disordine morale e i conflitti che segnarono I'epoca, si puo leggere la sua
originale interpretazione di questa immagine apocalittica®.

I1 Discorso non segue la struttura di una lettera, né di un trattato teologico,
ma adotta la forma del dialogo, una forma che Massimo il Greco usa frequen-
temente per esprimere le proprie riflessioni. L'operetta si apre con il racconto
in prima persona diun viandante, che, percorrendo un «aspro camminos, in-
contra una donna solitaria e piangente, chiamata Vasilija, che gli appare cir-
condata da diverse fiere. La donna si presenta al viandante come «una delle
nobili e gloriose figlie» del «Re di tutti, creatore e signore>, da cui proviene
ogni dono e ogni «paternita>», con un’allusione a una citazione sull’origine
divina di ogni dono (Gc.1, 17), che costituisce un leit motiv della letteratura
politica bizantina. L'allegoria della donna nel deserto presente nel Discorso,
quindi, non coincide con I'immagine della chiesa secondo Iinterpretazione
tradizionale dell’Apocalisse. Elaborando un’interpretazione figurale sulla base
delle conoscenze acquisite in Italia e a Firenze, in particolare ispirandosi alle
canzoni di Girolamo Savonarola, il monaco athonita crea una figura del «co-
mando> e del «potere>, cioé del carisma che i regnanti ricevono da Dio stes-

> Cfr. I'edizione delle lettere in Maksim Grek 2008, 133-38, 243-54, n. 2 e 9, a cui si deve ag-
giungere un discorso contro la previsione dell’Almanacco (ibidem, 359-372, n.19). Altri due
testi sono inseriti dalla curatrice fra i Dubia (ibidem, 373-98 n. 20, 21). Per un’analisi cfr.
Collis 2010 e Akopyan 2018. Per un primo confronto fra I'approccio del monaco Filofej e di
Massimo il Greco cfr. Sinicyna 1998, 175-83.

>+ La questione meriterebbe uno studio approfondito. Cilimitiamo a segnalare che un’esegesi
diun passo dell’Apocalisse ¢ presente nel Breve discorso a coloro che osano dire «Alleluia> tre
volte, contro la tradizione della Chiesa, e la quarta «Gloria te, 0 Dio> (Slovco kit sméjuscimil
trizdy glagolati «alliluia» ¢rez predania cerkovnago, a cetvertoe «Slava tebé boZe>> (Maksim
Grek 2014, 272-75). L'opera, di cui a lungo, comunque, si ¢ discussa I’autenticita, ¢ stata re-
centemente analizzata in Ferro 2024.

> Considerandola composizione delle raccolte dei suoiscritti Sinicynariteneva che il «Discorso
sulle instabilita e i disordini fosse stato incluso nella Raccolta di Ioasaf nella fase conclusiva
della sua realizzazione... Verosimilmente questo accadde all’epoca del Sinodo dei Cento ca-
pitoli, intorno al 1551...» (Maksim Grek 2008-2014, vol. 2, 264-71, N¢ 26, comm. 390). Cfr.
Zurova 2008-2011, vol. 1,216-17; Emé&enko 2010. L'edizione piti recente & stata curata sulla base
del codice RGB MDA 42 da Sinicyna (Maksim Grek 2008-2014, N¢ 26, 264-71, commento
390-93). Si tiene conto anche dell’edizione, pubblicata qualche anno prima, da Zurova (2008-
2011, vol. 2, 26-43). Sull’importanza del sinodo russo nel processo di confessionalizzazione
nella Chiesa ortodossa russa cfr. lo studio di E.B. Em¢enko in questo volume.
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s0’®. In questa interpretazione potrebbe aver giocato un ruolo anche il Quarto
libro di Esdra, chiamato anche Apocalisse di Esdra, che nella versione slava,
tradotta dallatino, era presente nella Bibbia di Gennadij, in cui ¢ definito Ter-
zo libro di Esdra®. In questo libro, considerato apocrifo, il sacerdote Esdra ha
la visione di una donna in lutto per il suo unico figlio, con la quale il sacerdo-
te intraprende un dialogo. Spiegando la visione, I’angelo Uriele indica che la
donna simboleggia Sion (3 Esdra 9, 38 - 10, 60), richiamando in qualche mo-
do I'esegesi tradizionale dell’Apocalisse giovannea®.

Nel Discorso, dialogando conil viandante, alter ego del monaco athonita, Va-
silija esprime il suo lamento sui rivolgimenti sociali e politici dell’epoca, usan-
do numerose citazioni bibliche che si comprendono alla luce della complessiva
produzione di Massimo il Greco. Sulla base dell’articolazione del lamento di
Vasilija e la suggestiva presentazione del personaggio all’inizio del dialogo, si
puo dividere 'operain un proemio e tre parti che sviluppano diversi aspetti del-
lariflessione del monaco greco sul drammatico stato del mondo e sui suoi attori
principali, imperatori e principi, in un orizzonte pitt ampio del nascente impero
russo, che guardava ai diversi protagonisti della scena politica dell’Europa del
tempo e si spinge fino a criticare la tirannia.

La prima parte del Discorso contiene un’articolata riflessione di Vasilija sul-
la giustizia, mentre nella seconda parte la protagonista silancia in una dura fi-
lippica contro la pratica dei banchetti dei regnanti, infine nella terza e ultima
pitbreve parte, Vasilijaillustra le ragioni del suo ritiro in un «luogo deserto>,
in cui appare minacciata da «bestie feroci». Illustrando il senso figurale del-
lo scritto Vasilija evocal’immagine di «questo ultimo secolo maledetto> che
non ha pitt «imperatorifedeli e saggi> dal momento che «tuttiinfatti cercano
le cose proprie e non quelle dell’Altissimo»*. Essi vogliono cioé «allargare
i confini dei propri stati» facendosi guerra fra loro e spargendo il sangue dei
popoli credenti si comportano come «bestie feroci>» senza preoccuparsi delle

*¢ Peruna dettagliata interpretazione, cfr. Garzaniti 2021, 2022.

7 Su questo apocrifo ha attirato recentemente I’attenzione D.M. Bulanin, che si concentra
sull’immagine dell’aquila e del drago (Leviatano), anche in riferimento alla corrisponden-
za fral’erudito russo Fedor Karpov e Massimo il Greco (Bulanin 2024).

Riportiamo I'inizio dell’episodio nella versione della Bibbia di Gennadij: 11 erpa riaxs cia
BB Cp(A)LIbI moe(m). B%sp'h(x) ourMa MO'MMa, i BUABXB xxeHOY BD AecHbu cTpanb. U ce cia
pylaaie u naakame cb ra(a)co(m) Beankni(m) u anfero 60oaame sbao, u oabanie ea pas(a)
pano. U neneas Ha raash ea. U ocrasu(x) nombimaenie B KoTopbi(x) 6b1(X) MbICAAILH. 1
obpaTuxcs k Hew u pexoxs er. O we(m) maavemu u uTo 60aumu Auiero. U pe(a) kp Muk.
OcTa'Bu MA F'H MOH A2 BbCIIAQUIO cebe’. 1 IpuA0oXKy 60Ak3HY Ko sbao ko oropun(x)ca
Alfero u cmupena ecmb shao. U pe(4), uro crpasxemu. puu mu. U pe() x» Mub, Hernao(a)Ha
61(x) a3p paba TBoA u He poau(x). umbromu (1), A. (3 Esdra 9, 38-43). Per un commento
che considerale diverse versioni dell’apocrifo e ne offre una versione inglese cfr. Stone 1999,
310-42.

»  «[...] Bcu 60 cBOMX cu mmyT, a He sxe Bormusaro” (Maksim Grek 2008-2014, vol. 2, 270). E

evidente il riferimento a Fil. 2, 21 che perd non ¢ segnalato nelle edizioni del Discorso.
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persecuzioni del mondo islamico contro i cristiani*®. In queste parole si pos-
sono riconoscere i sentimenti del monaco atonita davanti al desolante spetta-
colo delle potenze cristiane in guerra fra loro, incapaci di opporsi alla Porta
ottomana, un discorso ben diverso dalla prospettiva di teologia della storia,
illustrata dal monaco Filofej, che pone al centro la santita della chiesa russa
e la traslazione dell’impero, ma sicuramente piu affine alla riflessione apoca-
littica ed etica dello scritto Sulle offese alla chiesa. Con un’esortazione tradi-
zionale per i suoi scritti, Massimo il Greco chiude la sua opera con I'appello
di Vasilija al viandante perché preghi che i suoi sposi finalmente si converta-
no dalle loro azioni malvage e per mezzo di «un esercizio del potere terreno
giusto e a Dio compiacente, possano ricevere l’eterno regno celeste> insieme
a quanti hanno fedelmente «esercitato I’impero terreno» (cfr. Maksim Grek
2008-2014, vol. 2, 271).

L'interpretazione figurale della donna dell’Apocalisse, sviluppata da Massi-
mo il Greco, sembra trovare un’eco nei medesimi anninell’Annale Voskresenskij.
Nella parte introduttiva, a proposito dei segni che caratterizzaronoiregnidiim-
peratori e principi, fra cui gli eventi che accompagnarono la caduta di Costanti-
nopoli, I’Annale introduce I'immagine di una donna, che incarnala figura della
«verita», in un mondo ormai dominato dalla menzogna: «Uno ando nel deserto
e trovo una donna, che se ne stavain piedi triste, e le disse: “Chisei?” Ellarispose:
“Io sono la verita”. E disse aleil'uomo: “per quale colpa hai abbandonato la citta
e vivinel deserto?”. Ella gli disse: “Nei tempi antichi la menzogna albergava fra
pochi, orainvece (domina) in tutti gli uomini, poiché la vita malvagia alberghe-
ra malignamente fra gli uomini, quando essa apparira migliore della verita”>?.

Sipotrebbero seguire ulteriori evoluzioni della medesima immagine nell’'am-
biente dei vecchi credenti nel corso del XVII-XVIII sec. Nel Discorso lamentoso
sulle maligne sofferenze e i dolori della Chiesa di Cristo (Slovo placevne o zlostrada-
niich i skorbech Cerkve Christovy) di Andrej Denisov (principe Andrej Dionisievi¢
Mys3eckij, 1664-1730), che assurse a guida dell’eremo di Vyg, leggiamo una rie-
laborazione in chiave apocalittica proprio del Discorso di Massimo il Greco, in
cuila donna diventa una figura della chiesa dei vecchi credenti. L'eco della sua

* Riportiamo I'intero passo: «[...] Ho sKko Aa ce6b pasmupsaT mpeababl ApBKaBb CBOUXB,
APYI'b Ha ApyTa Bpaske6Hb omabYaromecs;, APYI's Apyra o6HAsille 1 KPOBOIIPOAUTHHU Pa-
Aytoiecs BKyI'h BBpHBIX SI3bIK, ADYI'b APYT'Y HaBbTy[OII€, aKbI 3BbPH AUBHMHU BCSUECKBIMH
AQQHUH U AyKaBCTBUH, O mokAaHsembu sxe Llepksu Crnaca Xpucra, Atorh pacTpp3aemsb u
HaBbryemMb pasanuHbIMU 06pasbl OT XPUCTHAHOOOPHBIX MCMAUATSIHD, HU € AUHO IIOIIede-
Hue ecTh UMb> (ibidem).

% «Hbkro xops(x) no mycTbinm, 1 06phTe XeHy, CTOAIY MeYaAHy, U pede Kb. Heil: Tbl KTO
ecu? OHa xe pede: a3b ecMb UCTUHHA. V] pede eff 4eA0BBKb: KOTOPBISI pAAM BUHBI OCTaB-
AWM IPAAD M Bb IycThiHU xuBemu? OHa sxe pede: Bb npbBasi Abra Bb Maabixb 6b Axa,
HBIHb e Bo Bchxp yeaoBb1bx s, SIKO 3A0€ sKUTie AyKaBO 6yaeTh Bb YeAoBbibxs, eraa ayu-
wu ncTuHHS 6yaeTh> (Letopis’ po Voskresenskomu spisku 2001, 253). Pljuchanova, datando
la cronaca fra il 1542 e il 1544, cita questo passo in relazione al Racconto sull’icona di Tichvin
(Pljuchanova 2016, 514,).
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opera nella loro tradizione scrittoria richiama il cospicuo lascito del monaco
athonita nel movimento scismatico (cfr. Zuravel’ 2023).

4. Conclusioni

Nella prima meta del Cinquecento in Russia si svilupparono, dunque, diverse
interpretazioni e rielaborazioni dell’immagine della donna dell’Apocalisse che
cercarono di attualizzare il messaggio biblico nel contesto dei radicali cambia-
menti che segnarono I’epoca. Pur conferendo diverse funzioni all’immagine, le
opere del cosiddetto ciclo di Filofej si mantengono fedeli alla tradizionale esegesi
del passo apocalittico, interpretandola come figura della chiesa e ragionando sui
rapportifrasacerdozio e impero, mentre Massimo il Greco, avvalendosi della sua
formazione in Occidente, la trasforma audacemente in un’allegoria, castigando i
vizi del potere mondano e affrontando in modo originale le relazioni del potere
con lo spirito profetico®. In ogni caso, pur manifestando diversi orientamenti,
queste opere segnano il profondo mutamento che caratterizzal’inizio dell’epo-
camoderna in Russia, sia recuperando il libro dell’Apocalisse, rimasto a lungo
in secondo piano nella tradizione bizantino-slava, con uno sforzo esegetico che
mira all’interpretazione della contemporaneita, sia sviluppando una riflessione
morale che, rispetto al passato, non si limita all’individuo e alle sue scelte, ma
assume valenze ecclesiastiche e politiche.

L'interesse per ’Apocalisse si diffuse ulteriormente a partire dalla seconda
meta del XVIsec. con la creazione di apocalissi illustrate che in seguito circo-
larono soprattutto nell’ambiente dei vecchi credenti, particolarmente sensibile
alla problematica escatologica. Nell’iconografia che accompagna il libro biblico
frale illustrazioni, seppur pitt raramente di altri soggetti, siincontra ugualmen-
te 'immagine della donna nel deserto, come attesta un codice della fine degli
anni Sessanta del XVIsec. (RGB F.98, N184 4, f.46)*. Di tutt’altro orientamen-
to appare invece ’icona Benedetto ¢ l'esercito del re (zar) celeste, che si trovava
nella cattedrale della Dormizione al Cremlino, in cui si rappresenta il ritorno
dell’esercito vittorioso di Ivan il Terribile dopo la conquista di Kazan’ (1552).
Ispirandosi a immagini del Libro di Daniele, dell’Apocalisse e di testi liturgici,
ma probabilmente anche alla riflessione diIosif Volockij e alla Lettera dello sta-
rec Filofej, si rappresenta a sinistra all’interno di una sfera un monte coperto di
alberi sulla cui cima si trova una cattedrale con un trono su cui siede la Madre
di Dio, a rappresentare la citta di Mosca e la sua cattedrale, mentre il bambino
in braccio distribuisce per mano degli angeli le corone del martirio, nella sfera
in alto a destra invece brucia la citta di Kazan’. Lesercito, in cui & riconoscibi-
le lo zar che porta la croce come Costantino, ¢ guidato dall’arcangelo Michele
sulla groppa di un destriero alato e procede dall’Oriente verso Occidente (cfr.
Kocetkov 1985, Rowland 1994, Garzaniti 2014, 141-143).

* Perun confronto frale diverse concezioni di Filofej di Pskov e di Massimo il Greco a questo
proposito cfr. Garzaniti 2023.
3 Sulle apocalissi illustrate cfr. Podkovyrova 2016.
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