L.
MONACI EGIZIANI E LIBRI GRECI: LE FONTI LETTERARIE

Evagrio Pontico, nel suo trattato De octo spiritibus malitiae, fornisce una descrizio-
ne molto vivida del monaco accidioso: egli & veloce nel pregare 'ufhcio, trova ogni
scusa per lasciare la propria cella, & incostante nelle attivita e nei lavori manuali, aspet-
ta con ansia I'arrivo di visitatori, senza staccare lo sguardo dalla porta. E soprattutto,

AvoyvdhoKmV GKNSIGTNG XASUOTOL TOAAG Kol TpOG VItvov KaTapépetat edXep®S, TpiPet tog
Syeig kai drateiver Tag xelpac, kai Tod Bipiiov Tovg dpBupodg droctioac, vatevilel T
Toly®, MY Emitpéyog avéyve pkpdy, kol dvarticomy 1o téhn Tdv Adymv nepiepydletal,
ap1OpEl 7o OANQ, Kol TOG TeTpddag Emymeilet, wéyel 1o ypdppa kol thy Kooy, Yotepov
8¢ TrdEac dmébnke T KepaAfi T0 BipAiov, kai kabevdel Urvov od Tavy Badibv, 1 yap meiva
ooV dieyeipet adtod v Yoy, Kol Tag Eavthc epovticelg moet!.

Iaccidioso, leggendo, spesso sbadiglia e facilmente si fa prendere dal sonno, si sfrega
gli occhi, stende le mani e, levato lo sguardo dal libro, prende a fissare il muro. Quindi
torna a girarsi, legge un poco e inutilmente si affatica a sillabare le terminazioni delle
parole, conta le pagine, calcola i fascicoli, critica la scrittura e la decorazione. Infine,
chiuso il libro, lo mette sotto la testa e cade in un sonno non tanto profondo, perché
poi la fame desta la sua anima e lo porta a darsene pensiero®

E significativo che Evagrio valuti il grado di accidia di un monaco soprattutto
in base al suo rapporto con il libro e la lettura’. Siamo davanti a un’ulteriore prova,

! Ev. Oct. Spir. 6 (= PG 79 col. 1159); il passo era stato gia notato da Cavarro 2002-2003, p. 17.
Si veda anche Ev. De Cog. 33-34 (= ed. GEniN, GuiLLAUMONT 1998, pp- 266-272; trad. it. Coco 2014,
pp. 76-78).

2 Traduzione di Coco 2010, pp. 91-92, con adattamenti.

3 Per l'asceta la tentazione della noia & di origine demoniaca: Eioi tveg 1@v dkabdptov dapdvev,
ottveg Gel toig dvaytvdokovoty mpokadélovtal, kol TOV vodv adtdv apmdlew émyepodot, ToANGKIG Kai
A avtdV 1@V Oelov ypaedv happdvovieg doprac, Kai £l Aoyiopolds movnpodg KataAryovies, £ott 8¢
Ste kal mopa v cuvidslay xaopdobar katavaykdioves, kol Ymvov Bapitatov émiBdrlovec, mOAD T0d
ovviiBoug dAASTpov. [...] Todrta 8¢ mdvto mdoyopey, 10 O uN TPocéyely YNESVTHG Nudc Th dvayvdoet,
pnde pepviicBon St Ay dylo Be0d {dvrog dvayvdokopev (“ci sono certi demoni impuri che stanno
sempre seduti accanto a quelli che leggono nel tentativo di rapirne le menti. Spesso essi prendono spun-
to dalle stesse divine Scritture per giungere a cattivi pensieri. A volte costringono a sbadigliare pitr del
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2 Libri greci e greco-copli nel monachesimo egiziano

semmai ce ne fosse stato bisogno, della grande importanza che I'oggetto libro e l'at-
tivita della lettura avevano nella vita quotidiana di un monaco dell’Egitto tardoantico.

Libri scritti in che lingua? Le fonti letterarie solo raramente sono esplicite sul
tema. Alcuni monaci sono in grado di parlare, e verosimilmente di leggere piu lin-
gue. Alcuni casi sono ben noti*. Nella Historia Monachorum viene ricordato un certo
Teone, monaco nei pressi di Ossirinco, il quale

nenaidevto [...] puAfi TOV daréEewv xdpitt v 16 ‘EAANvikoig kal ‘Popaikolg kai
Alyvrtiaxols dvayvaopocty, kadog kol Tapo ToAOdV kol wop’ adTod éketvov dudlopey.
"Emyvovg yap nudg Eévoug dvtag ypdyag &v mvaxidio @ 0ed &g’ nuiv noyopictnoev.

era stato istruito, per triplice grazia di eloquenza, nelle letture in greco, in latino e in
egiziano, come abbiamo appreso da molti e da lui stesso. Infatti, avendo capito che
eravamo stranieri, ringrazid Dio per noi, scrivendo su una tavoletta.

Anche se il testo non lo dice, il santo monaco deve aver scritto in greco per-
ché i pellegrini potessero apprezzare il suo poliglottismo®. E non si tratta di un caso
isolato. Apollo, monaco presso Hermoupolis, sceglie tre suoi confratelli ikavodg év
Moy kai &v moMreln kol umeipovg dvrog the ‘EAAnvikAc Stodéktov kal Popaikic kol
Alyvntiokig per accompagnare i pellegrini dai santi asceti della Tebaide”.

Alcuni uomini, prima di dedicarsi all’ascesi, avevano ricevuto un’educazione supe-
riore in greco. E il caso di Eulogio, oyohaoticée [...] &k 1év &yxukhiov nadsopdtov,
eremita non a caso originario di Alessandria®, oppure di Diocle che, dopo aver stu-

solito e destano un sonno pesantissimo, diverso da quello consueto. [...] Noi subiamo tutto cid per non
prestare attenzione con spirito vigile alla lettura senza ricordarci che stiamo leggendo le parole sante del
Dio vivente” [trad. Coco 2014, pp. 76-77]; Ev. De Cog. 33.1-9 e 29-32 [= ed. GEHIN, GUILLAUMONT
1998, pp. 266, 268-270]). Anche in Cass. Inst. Coen. 10.2 (= ed. Guy 1965, pp. 384-386; trad. it. D’AvaLa
VaLva 2007, pp. 264-265) I'accidia, tra le altre cose, non permette al monaco di dedicarsi alla lettura (nec
operam sinit impendere lectioni).

4 Si veda Torarras Tovar 2010, pp- 35-42.

5 Ruf. Hist. Mon. 6.3 (= ed. FEsTuGiERE 1961, pp. 44-45). Si veda anche Soz. Hist. Eccl. 6.28.3 (= ed.
Bipez, Hansen 1983, vol. II1, p. 388): Aéyeton 8¢ @cwvav piv {otopa Svta thg Alyvrtiov kel EAMvev kol
‘Popaiov tadedceng, émi tpidkova Erect slomy dokficat (“si dice che Teone, pur conoscendo la cultura
egiziana, greca e latina, fosse rimasto per trent’anni in silenzio”). Una suggestiva proposta di BLumerLrL
2008, ripresa da CHoaT 2017, pp. 40, individua in questo personaggio il Teone autore di tre lettere lati-
no—greche (P.Oxy. XVIII 2193, 2194 e P.K&In IV 200).

¢ Cain 2016, p. 121 nota 122. Rufino (Hist. Mon. 6.7 [= ed. Scuurz-FLoGer 1990, p. 285.24-28]) &
invece pitl esplicito: erat autem supmdictus vir [scil. Teone] eruditus non solum Aegyptiorum et Graecorum
lingua, sed etiam Latinorum, ut et ab ipso et ab his, qui ei aderant, didicimus. Sed et ipse levare cupiens et solari
peregrinationis nostrae laborem in tabella scribens ad nos gratiam doctrinamque sui sermonis ostendi.

7 Ruf. Hist. Mon. 8.62 (= ed. Festuciire 1961, pp. 70-71). Cfr. Ruf. Hist. Mon. 7.16.3 ([= ed.
ScHuLz-FLUGEL 1990, p. 306.399-402): ipse sanctus pater [scil. Apollo] eligit ex omnibus tres, qui et Graecam
linguam et Aegyptiam bene nossent, ut sicubi necessarium fuisset interpretarentur nobis, quique et in adlocutio-
nibus suis aedificare nos possent.

8 Hist. Laus. 21.3 (= ed. BARTELINK, BARCHIESI 1974, pp. 106-107, con trad. it.).
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diato grammatica e filosofia, dnetdéaro 1@V dykvrhiov pabnpdrov per diventare ere-
mita presso Antinoe.

Si tocca qui un punto molto controverso: il grado di alfabetismo e di diffusione
del bilinguismo nelle comunita monastiche dell’Egitto tardoantico. Non & certamen-
te questo il luogo per affrontare il problema’, che inevitabilmente si intreccia con
il grado di circolazione dei libri greci. Se da una parte & vero che lattenzione delle
fonti ai casi di bilinguismo, o addirittura di trilinguismo, farebbe pensare a casi iso-
lati e straordinari', tuttavia, seguendo la prudenza di Alberto Camplani, dovremmo
vagliare con molta attenzione le

testimonianze antiche circa la lingua, spesso viziate da intenti ideologici: il
monolinguismo egiziano potrebbe essere un tratto intenzionale della rappresentazione
letteraria del monachesimo delle origini, solo parzialmente corrispondente ad una reale
situazione sociolinguistica di questo ambiente, che dovette essere ben pit articolata'!.

Assai noto ¢ il caso del padre del monachesimo egiziano, Antonio. La Vita scrit-
ta da Atanasio di Alessandria (vescovo dal 328 e il 373) presenta ai lettori un uo-
mo che, avendo ricevuto dai genitori un’educazione cristiana, ypdppato padetv odx
nvéoxeto'2. Come ¢ gid stato messo in luce dagli studiosi®?, 'espressione ypdupota

® Ricchissima & la bibliografia che si & andata accumulando su questo argomento negli ultimi de-
cenni. Sara sufficiente rimandare a BAGNALL 1993, pp- 230-260 e, piti recentemente, a CHoaT 2009,
per un inquadramento generale della questione etnico-linguistico-culturale dell’Egitto tardoantico.
Per un approfondimento sul bilinguismo nei monasteri si vedano Torarras Tovar 2010, pp. 35-43;
PapacoNsTANTINOU 2014 (limitatamente al IV-V secolo si veda anche Torarras Tovar 2003). Di
taglio pi sociolinguistico ZaAkRzEWsKA 2014 e Zakrzewska 2017. Un inquadramento del dibattito
intorno alla nascita della lingua copta nel contesto linguistico tardoantico si pud leggere in CampLant
2015a, pp. 131-141 e CampLan 2018 (quest’ultimo maggiormente incentrato sulle traduzioni).

0 g questa Popinione di Torarras Tovar 2010, p. 36.

1 CamprLant 20153, p. 133. Si vedano a questo proposito le considerazioni di CavarLo 1997 e CavarLo
2002 valide per il monachesimo bizantino. Tra gli altri, Rapp 2010 ha mostrato chiaramente come lo scopo
di questa letteratura agiografico-monastica sia essenzialmente didattico. Per un confronto fra rappresentazio-
ne letteraria del monachesimo egiziano e documentazione materiale si veda FroreTT1 2017, pp. 1161-1182.

12 Ath. Alex. Vita Ant. 1.1-2 (= ed. BARTELINK, BruzZzESE 2013, pp. 148-149, con trad. it.). La stes-
sa iunctura in Vita Ant. 72.1 (= ed. BARTELINK, BRUZZESE 2013, pp. 370-371, con trad. it.) e 73.1 (= ed.
BARTELINK, BruzzESE 2013, pp. 372-373, con trad. it.).

1 Si vedano almeno BarTELINK, Bruzzese 2013, pp. 148-149 nota 2 (con bibliografia);
GEMEINHARDT 2018, pp. 37-40. Sul senso di dypdppatog nella documentazione papiracea, il rimando
obbligato & a Carperint 1950 e Yourie 1971. Sulla questione & ritornata brevemente Maravera 2018,
pp. 143-144, prendendo in considerazione anche la documentazione copta. Talvolta, I'interpretazione di
ypdppata podeiv, o di espressioni analoghe, non ¢ affatto pacifica. Il caso pitt noto & senza dubbio quello
di Aurelio Ammonio, dvayveotiis della chiesa del villaggio di Chrysis, il quale, nel febbraio del 304,
nel pieno della persecuzione dioclezianea, & costretto a denunciare i beni posseduti dalla propria chiesa.
Tale dichiarazione (P.Oxy. XXXIII 2673 = TM 16878) & perd sottoscritta da Aurelio Sereno a nome di
Ammonio, in quanto quest’ultimo “non conosce le lettere”, pn £i(56t0q) ypd(upata) (1. 35). Dopo aver
sottolineato le difficolta nel credere che un lettore non fosse in grado di scrivere poche parole in greco
(come vogliono l'editore del papiro, John Rea, e YouTie 1975b, p. 104), Wipszycka 1983 mise in campo
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pnadetv, che in genere vuol dire “imparare a leggere”, in questo caso si riferisce alla
letteratura profana in greco. Antonio non ¢ un illetterato fout court, come dimostra-
no le conversazioni che intrattiene con filosofi e sapienti pagani'* in difesa della sua
fede. Ma per comunicare con loro, & costretto a servirsi di interpreti, e la sua predi-
cazione avviene solamente in copto'®. L'uso della scrittura svolge un ruolo essenzia-
le: ai monaci che vengono a fargli visita, Antonio suggerisce:

£ka.6T0g T0G TPAEES Kol TO, KivApaTa The Yoxhs, ®g péAlovieg GAAAAoLS dmayyéAdewy,
onpedpeda kol ypdgpopey. [...] ‘Qonep 0dv PAémovteg GAMAovG 00K dv Topvedoatpiey,
obtmg, £av Og dmayyéAhovteg GAMAAOIG TOVG AOYIGHOVG YPAQ®UEY, TOAD TNPHCOUEY
£0TodG G Aoyopdv pumopdv, aicyuvépevol yvocbival. “Ecte odv 10 ypdupo dvtl
OQBOAUDY TOV GUVACKNATOV®.

Annotiamo e scriviamo, ciascuno, gli atti e i moti dell’anima, come se dovessimo
riferirceli vicendevolmente. [...] Come dunque non fornicheremmo guardandoci l'un
Ialtro, cosi, se scriviamo i nostri pensieri, come se ce li riferissimo vicendevolmente, ci
guarderemo molto bene dai pensieri impuri, per la vergogna di essere svelati. Il nostro
scritto dunque sia lequivalente degli occhi dei compagni di ascesi'’.

Se a questo si aggiunge il fatto che ad Antonio & attribuito un corpus di sette let-
tere che, al di 12 della questione dell’originaria lingua di composizione'®, dimostra-

motivazioni pitt psicologiche: dichiarandosi analfabeta, Ammonio non avrebbe dovuto sottoscrivere di
proprio pugno un documento prodotto giurando sulla toyn dellimperatore. Recentemente, CHOAT e
YUEN-COLLINGRIDGE 2009 (soprattutto pp. 122-130) hanno ipotizzato che Ammonio non fosse abituato
aleggere mani documentarie cosi corsive, come quella di P.Oxy. XXXIII 2673, e che dunque si affidasse
a Sereno per assicurarsi che la propria dichiarazione corrispondesse a quanto scritto nel documento. Lo
stesso aggettivo & utilizzato per un altro monaco, Abba Or, il quale, dypdppatog Gv, riceve per grazia di-
vina la conoscenza a memoria delle Scritture, tanto che davanti ad un libro puo mettersi a leggere come
se fosse Eumetpog tdv ypapdv (Ruf. Hist. Mon. 2.5 [= ed. FEsTUGIERE 1961, pp. 36-37]). 1l topos non & raro:
si veda la documentazione raccolta da Nert 2007, p. 181.

14 Ath. Alex. Vita Ant. 72-80 (= ed. BARTELINK, BRUZZESE 2013, pp. 370-391, con trad. it.). GEMEINHARDT
2018 ha analizzato il modo in cui le due versioni latine della Vita Antonii (una anonima, laltra di Evagrio
Pontico) cercano di tradurre in termini occidentali il modello di educazione ascetica proposto dal passo.

15 Ath. Alex. Vita Ant. 16.1 (= ed. BARTELINK, BRUZZESE 2013, pp. 204-205, con trad. it.).

1 Ath. Alex. Vita Ant. 55.9-12 (= ed. BARTELINK, BRUZZESE 2013, pp. 322-325, con trad. it.).

17 La traduzione ¢é tratta dall’edizione BARTELINK, BRUZZESE 2013.

8 La tradizione di questo corpus & estremamente complicata. Le sette lettere sono tramandate in latino,
in arabo e in georgiano. Della versione siriaca sopravvive soltanto la prima lettera, di quella copta un solo
frammento (Napoli, Biblioteca Nazionale “Vittorio Emanuele 111, 1.B.01.18-19 = Zokca 1810 Sahidici
CLXXI, p. 363, da riferire al IX-XI secolo e non al VII secolo come scrive Rusenson 1990 [= 1995], p. 15
nota 1, fraintendendo lo studioso olandese; cfr. Buzi 2009, pp. 115 e 122-123). Della versione greca non &
sopravvissuto nulla. E dunque molto difficile stabilire i rapporti tra le varie traduzioni, nonché determinare
loriginaria lingua di composizione, da individuare o nel greco o, piti verosimilmente, nel copto. Per la sto-
ria della tradizione, si veda RuBeENsoN 1990 [= 1995], pp. 15-34. Resta aperto il dibattito sull’autenticita del
corpus, ma un consenso generale sembra essere stato raggiunto almeno per quanto riguarda la prima lettera
(si veda RusensoN 1990 [=1995], pp. 35-47; il dibattito & stato riacceso da Bumazunov 2009, in partico-
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no la sua conoscenza almeno parziale della cultura alessandrina di lingua greca e dei
dibattiti teologici attorno all’arianesimo, € chiaro come questa rappresentazione, che
tra laltro ha echi scritturistici', non possa reggere.

Tuttavia, Atanasio descrive un uomo che, in realta, non ha bisogno di leggere
per la propria santificazione:

Kol yOp TPOooElyey oUTm TH Gvayvdoel, MG pndev Tdv yeypopuévov & avtod mintew
\ ’ \ / \ A\ 9 ~ \ / b AY ’ 7z 20
YOO TAVTOL O€ KOTEXEWY Kol AOTOV a0T® TV pvnuny avtl ipAlov yivesOo®.

era cosi attento alla lettura che non faceva mai cadere a terra neanche una parola della
Scrittura, ma le tratteneva tutte e ormai aveva la memoria al posto dei libri?'.

Anche Pacomio, altro grande campione del monachesimo egiziano, contempo-
raneo di Antonio, ¢ presentato da tutte le biografie antiche come un uomo che non
conosceva il greco. Eppure, il suo cenobio pullulava di monaci provenienti prati-
camente da tutto il mondo cristiano. La storia di uno di questi monaci, Teodoro, &
particolarmente significativa. Dopo aver intrapreso la strada della santificazione ad
Alessandria, sotto la guida dell’arcivescovo Atanasio, egli decide di aderire al movi-
mento pacomiano. Si reca dunque in Tebaide dove

0YO02 NTOYNOY A4THI4 €0YHI E0YONOYDEANO NAPXEOC WYON NDHTA GH ETEMMAY
A€ NAYEMI €TMETOYEININ XE2INA NTEICAXI NEMAY OYO2 NTE4CEACDAY?

e subito [Pacomio] lo pose in una casa in cui viveva un vecchio anziano — costui sapeva
parlare in greco — affinché parlasse con quello e lo confortasse.

Il particolare & presente, oltre che nella versione bohairica, dipendente diretta-
mente dall’originale saidico, anche nella prima vita greca:

\ e ) ’ LY 3 ’ 3 ) 2 7 ’ ) ’ ) ~ ERNI4
Kol 0UTOG Amode&dpevog odTov Enoinoey givat €v olkig Tapd vt apyoie adehod eidoTL
. | - ) oy , N . g s
mv EMMNVIKNY yA@ooav €l mapapvdiav, £og pndadn kol mv Oefaiknv>.
e cosi accogliendolo, [Pacomio] lo fece stare per confortarlo presso un anziano fratello

che conoscevala lingua greca, finché non avesse imparato a comprendere anche quella
tebana?.

lare pp. 83-88, che ha notato tra la prima lettera e le restanti sei una differente prospettiva teologica; si veda
anche CampLani 2017, pp. 159-160). Il corpus & stato tradotto in inglese da RuBenson 1995, pp. 196-231.

19" ZANETTI 2004, pp. 541-545. D’altra parte, RYDELL JoHNsEN 2018 ha sottolineato gli aspetti che il
movimento monastico ha in comune con alcune correnti filosofiche, come l’epicureismo e soprattutto
il cinismo di Diogene di Sinope.

2 Ath. Alex. Vita Ant. 3.7 (= ed. BarTELINK, BRUZZESE 2013, pp. 158-159, con trad. it.).

21 La traduzione & tratta dall’edizione BARTELINK, BRUZZESE 2013.
2 Pach. vita Boh. 89 (= ed. LErorT 1956, p. 104.5-8).

2 Pach. vita Gr. pr. 94 (= ed. Harkin 1932, p. 63.8-10).

# R possibile che la 6eBaixn yAdooa altro non sia che il dialetto saidico, contrapposto al dialetto
bohairico. Di questo avviso Luisier 2018, pp. 101-102.

)
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Si noti en passant la sensibilita linguistica di Pacomio, che si adopera afhnché Te-
odoro possa comunicare e possa apprendere il copto, e che cerca egli stesso di im-
parare un po’ di greco®. Ben presto, i progressi compiuti dall’alessandrino spingono
Iarchimandrita a sceglierlo per un ruolo di grande responsabilita:

NENIWLT NADMM A€ ETAINAY E0E0AWMPOC ETAYEPNPOKONTIN beNMEMI NTEPTa902 W)
E€PEMENHI EXEN2ANZENIKOC 6AYT 2W00Y EOPOYEPMONAXOC bATOTYY,

Pacomio nostro padre, vedendo Teodoro fare progressi nella conoscenza di Dio, lo
mise come superiore nella casa degli stranieri che giungevano anche loro da lui per
abbracciare la vita monastica.

Kol Aowov ETakev adTov olkioxov TdV uet antov EM0Gviav Adelovipéwv kol Eevik@dv:
Kol v 1 oixia avtod edhaPelog TAnpnc?.

quindi [Pacomio] lo mise come superiore della casa degli Alessandrini giunti dopo di
lui e degli stranieri; e la sua casa era piena di pieta.

Teodoro, proprio per le sue competenze linguistiche, viene scelto per dirigere
P'otkoc™ riservato a coloro che giungevano al monastero dalla capitale o da alcre par-
ti del Mediterraneo, senza conoscere il copto e che avevano dunque bisogno di un
interprete. Ed & proprio questa la funzione svolta dall’alessandrino, ad esempio, in
occasione della visita di Ammone?, condotto proprio &ig Tov otkov, &v ® [...] foav

% Pach. vita Boh. 89 (= ed. LerorT 1956, p. 106.3-7) e Pach. vita Gr. pr. 95 (= ed. Harkin 1932, p.
63.21-22). A questo proposito, un passo ben noto (Paral. 27 [= ed. HaLkiN 1932, pp. 154-155]) narra di
come un monaco di origine romana e perfettamente grecofono non volle appoggiarsi ad un interprete
per comunicare con Pacomio, vergognandosi troppo dei propri peccati. Pacomio allora si mise a pre-
gare chiedendo la grazia di poter comunicare (tfv dpiMav) con il confratello ellenofono per la salvezza
della sua anima: non & infatti giusto che il suo pellegrinaggio e la sua ascesi si rivelino inutili soltanto
per il fatto che lui, Pacomio, non conosca le lingue (516 10 dyvoetv pe tdg yAdooug 1dv dvBpdnav). La
risposta di Dio non tarda ad arrivare, e tre ore dopo dgve £k Tod 0vpavod koteméuedn &v Th xeipt adTod
0 de€1i OG EmoTOMOV XAPTIVOV Yeypappuévov: Kol Gvayvods adtd Euadev Tacdv TdV yAwcsodv T0g AoAdg
(“improvvisamente dal cielo fu fatto scendere, sulla sua mano destra un foglio di papiro scritto, come
se fosse una lettera; e, avendolo letto, imparo a conversare in tutte le lingue”). A questo punto, tornato
dal confratello, poté conversare con lui senza l'ausilio di intermediari, parlando “senza inciampo”, dmrai-
o610, sia in greco che in latino. E esplicita in questo episodio la polemica contro gli intellettuali, tanto
che ¢ lo stesso confratello romano, un tempo membro dell’élite colta dell’impero prima di rinunciare al
mondo, a riconoscere la miracolosa competenza &ig tiv Sidhextov di Pacomio, di gran lunga superiore a
quella degli oxohaotikof da lui frequentati.

2 Pach. vita Boh. 89 (= ed. LEFORT 1956, pp- 105.29—106.3).

77 Pach. vita Gr. pr. 95 (= ed. HaLkin 1932, p. 63.21-23).

% ]l monastero pacomiano era costituito da spazi comuni, come il refettorio con le cucine e i forni, la
sala per il culto (definita in genere otvaéig) e un edificio per gli infermi, mentre i monaci vivevano in una
serie di strutture separate che ospitavano tra le ventie le quaranta persone; si veda CHITTY 1966, pp- 22-23.

» Lepisodio & narrato in Epist. Amm. 4 (= ed. HaLkin 1932, p. 99.13-19). Sul ruolo di Teodoro si
veda GOEHRING 1986, p.208 e PapraconNsTANTINOU 2014, pp- 15-18.
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otkodvteg povdlovteg EAnviotal tov apiBpodv elicoor®. Quello che qui interessa & la
presenza nei monasteri pacomiani di comunitd non egiziane, per le quali il greco
era o la lingua madre o la lingua veicolare. Ora, i Praecepta fanno riferimento pit
volte ai libri che circolavano nel monastero: regole come Praec. 25!, 100%2, 101% o
Inst. 2% suggeriscono un vivace scambio di testi tra i monaci, dopotutto inevitabile
per assolvere il precetto di aliquid de scripturis meditari (Praec. 3, 37, 59). Tra queste
regole, una & particolarmente significativa:

si quis absque conscientia duorum ierit ad alteram domum, vel ad alterius domus fratrem,
codicem ad legendwm mutuum postulare, vel quodlibet aliud, et in hoc convictus fwrit,
monasterii ordine incrﬂpabitur‘”.

se uno, all'insaputa del preposito o del suo secondo, sard andato in un’altra casa o da
un fratello di un’altra casa per chiedergli in prestito un codice o qualche altra cosa e in
questo sar trovato colpevole, sard punito secondo le norme del monastero®.

Lorganizzazione della vita dei monaci ruota in tutto e per tutto attorno all’'otkog
al quale sono assegnati. I libri non fanno eccezione. Al pari dei monaci, anch’essi
sono legati ad una specifica “casa” dalla quale non possono uscire senza l'autoriz-
zazione del superiore, esattamente come non possono uscire gli uomini o qualsiasi
altro oggetto”. Pur non avendo testimonianze esplicite in questo senso, non & dif-
ficile immaginare che l'otiog di cui Teodoro era responsabile fosse dotato di testi in
lingua greca, accessibili ai monaci ellenofoni che vi abitavano.

0 Epist. Amm. 7 (= ed. HALkIN 1932, p. 100.30-32).

3" Praec. 25 (= ed. BacHT 1983, p. 87): codicem si ad legendum petierint, accipient; et finita ebdomade,
propter eos qui succedunt in ministerium, suo succedent loco (“se chiedono un codice da leggere, lo abbia-
no, ma finita la settimana, lo rimettano al suo posto per quelli che succedono loro nell’incarico” [trad.
CremascHr 1988, p. 70]).

32 Praec. 100 (= ed. BacHT 1983, p. 106): nemo vadens ad collectam aut ad vescendum dimittat codicem
non ligatum (“nessuno lasci il codice sciolto quando si reca alla sinassi o in refettorio” [trad. CREMASCHI
1988, p. 80]). Di questo precetto, come del successivo abbiamo conservata la versione copta: Nnepwme
KANE4XWDWME E4BHA EBOA NIBWK ENCWOY?2 H €NMa NYOowM (= ed. LEFORT 1956, p. 31.24-25).

3 Praec. 101 (= ed. BacuT 1983, p. 106): codices qui in fenestra, id est in risco parietis, reponuntur ad
vesperum, erunt sub manu secundi qui numerabit eos et ex more concludet (“i codici che alla sera vengono
riposti nella nicchia, cioé nella cavitd del muro, saranno sotto la responsabilita del secondo, che li con-
tera e li rinchiudera secondo I'uso” [trad. Cremasch1 1988, p. 80]); in copto, NXWWME A€ MIYOYWT
€PENME2CNAY NATAYOOY E€BOA 21pOY [2€ M]MHH NE; Na[0]T2 epwoy (= ed. LEFORT 1956, p- 31.26-27).

3 Inst. 2 (= ed. BacuT 1983, p. 227): si codicem postulaverint, deferant eis (“se chiederanno loro un co-
dice, lo diano” [trad. Cremaschi 1988, p. 125]); in copto: oyxwwm[e eTOyNA]AITE[I MMO4 eN]Ta N[aY
(= ed. LerorT 1956, p. 34.4).

% Leg. 7 (= ed. BacHT 1983, p. 276).

% Trad. di CREMASsCHI 1988, pp. 147-148.

¥ DE VOGUE 2003, p. 47.
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Regole® simili esistevano anche in quello che divento, ad opera dell’archiman-
drita Shenoute, il principale centro di cultura di lingua copta, il Monastero Bianco
di Atripe, presso l'odierna Sahag™. Ilibri, come qualsiasi altro bene prodotto dai la-
boratori monastici, sono proprietd dell’intera comunitd, tanto che viene controllata
sia la loro realizzazione sia la loro eventuale vendita:

4C20YOPT NGINETNATAMIEOYEIAOC NXIOYE NATAAY €BOA N2ENKOCMIKOC
NAPATETNMMH MNENEIMT E€TWOON NAN E€ITE XWMWME EITE 20€ITE €ITE TOOYE
€ITE WAAP EITE MOX2 €ITE AAAY NNKA NATAAY €BOX NXIOYE ENECNHY: H NATAAY
2NOYMNTWBHP €46(W)MNE €4C20YO0PT.

sia maledetto colui che avra realizzato di nascosto un manufatto e lo avra venduto ai
civili senza 'approvazione del superiore del momento, sia esso un libro o una veste o
una calzatura o una pelle o una cintura o qualsiasi altra cosa, o li avra venduti ai fratelli.
A meno che non li avrd dati in segno di amicizia, sia egli maledetto.

La produzione di un libro, al pari della produzione di tessuti, cuoio o calzature,
serviva tanto a soddisfare la domanda interna quanto a garantire il sostentamento dei
monaci*.. Il cenobio possedeva ancora nel XVIII secolo le vestigia di una ricchissima
biblioteca, che comincio proprio in quegli anni ad essere smembrata e venduta in
Occidente. Shenoute & una figura centrale per lo sviluppo della letteratura copta, di
cui tra I’altro fu il principale autore, poiché a lui si deve d’accettazione della cultura
letteraria greca e della relativa retorica»®, gid pienamente affermatesi ad Alessandria.
Questo spinge Tito Orlandi ad affermare che «egli si occupo certo anche dell’orga-
nizzazione della traduzione su vasta scala dei testi patristici greci del IV e V secolo,
anche se di cio non abbiamo prove obiettive»®, nonché della «standardizzazione»

3 La Regula del Monastero Bianco, approntata inizialmente, per quanto si riesce a capire, dal fon-
datore del cenobio, Pkjol, e poi ampliata dai suoi successori Ebonh e Shenoute, & stata ricostruita da
Bentley Layton sulla base delle citazioni presenti nelle opere dello stesso Shenoute, in particolare nei
cosiddetti Canoni (su cui si veda almeno EmmEL 2004, pp. 553-605). Non si conservano invece il mano-
scritto (0 i manoscritti) che la contenevano, di cui comunque si ha notizia indiretta dalle fonti letterarie.
Si veda LavTon 2014, pp. 36-41. Le regole monastiche, in particolare quelle latine sono ricchissime di
riferimenti al libro e al suo utilizzo come strumento di lavoro (affinché venga copiato), di lettura e, so-
prattutto, di preghiera. Per un’analisi di queste regole si veda e VoGUE 2003.

% Sul ruolo giocato dal Monastero Bianco e dalla sua biblioteca nello sviluppo e nella promozione
di una letteratura e di un’identitd propriamente copta, si vedano le considerazioni di OranpI 2019, con
relativa bibliografia precedente.

4 No. 14 LayToN.

41 Lattivitd di copia come fonte di sostentamento del monaco, al pari di altre attivitd manuali, & ben
attestata dalle fonti letterarie sia greche che latine; si veda CavaLro 2003, pp. 33-34, 42. Sull’economia
monastica, cosi come emerge dalle regole di cui si sta trattando, si veda Layron 2014, pp. 74-75.

# OrraNDI 1989, p. 484. Si veda anche Orranpi 1990b, pp. 94-95.

# OrLaNDI 1989, p. 485. Gia LerporpT 1907, pp. 154-155 era del medesimo avviso. Si veda anche
Buzi 2018b, p. 22. Sull’attivitd di copia nel Monastero Bianco al tempo di Shenoute si vedano LayTon
2014, p. 54; DiLiey 2017, pp- 88-89 e note 76-77.
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delle traduzioni bibliche saidiche, che soppianteranno col tempo le altre versioni.
Se questo & vero, dobbiamo immaginare nella biblioteca del Monastero Bianco, tra
IV e V secolo almeno, un cospicuo fondo patristico greco da cui venivano tratti i
testi da tradurre, ma di cui non resta traccia. E verosimile che, una volta appronta-
ta la versione copta, il libro greco perdesse semplicemente di interesse e che quindi
fosse piti facilmente ceduto, venduto, smembrato per riutilizzarne le pergamene o
comunque eliminato dalla collezione. Abbiamo pero una testimonianza molto pre-
cisa sul tipo di attivita scrittoria svolta all'interno di questa importante fondazione:

2ENXWMWMME ON EMNTANCOY MMAY ENWANA2E NAY EMOWTOY H C2Al 21WOY
NNENEWWINE NCWOY 21BOX AXMN2ANO*,

inoltre, se abbiamo necessita di vedere libri che noi non possediamo per esaminarli o
per copiarli, non ci sia consentito cercarli fuori senza il permesso del superiore.

OYTE EYWANEINE NAN 21BOA N2ENXWMMME EWWE EOWOY H 26NENICTOAH NNENTAALY
NAAAY 2PAI NZHTN EMNENTAMOY EPOOY" OY'TE NNEPIIME 2PAI NZHTN (D) 2IWOY ENTHPY
EMNOYXO00C NAY NWOPN- XEMEWAK P OYN2ENWAXE N2HTOY EW)W)E AN ETPEPIOME
CWTM €pooy™®.

né, se portiamo per noi da fuori libri che & giusto leggere, o lettere, non ci sia permesso
darli a nessuno tra di noi, senza averlo [scil. il superiore] informato riguardo ad essi. Né
alcuno, tra di noi, possa leggerli in nessun caso senza averglielo detto prima. Infatti,
forse, ci sono in essi parole che non & giusto che gli uomini ascoltino.

I due passi testimoniano il fatto che nel Monastero Bianco confluivano libri an-
che di provenienza esterna. Se i primi archimandriti sentirono la necessita di regola-
mentare questo flusso, vuol dire che tali scambi non erano sporadici, ma al contrario
piuttosto frequenti. I libri venivano fatti arrivare per iniziativa dei monaci stessi, che
li richiedevano “per esaminarli o per copiarli”. Il verbo copto moywT indica un’a-
zione pil intensa del semplice ‘leggere’, e corrisponde, in genere, ai greci €épevvdw,
éxintéo, katovoéw, dwukpive e simili*. Voler scorgere dietro a Moy@T una vera e
propria attivitd di studio, tra I'altro non attestata in tutto il monachesimo orientale?,
rischia di essere una forzatura della fonte. Il termine va inteso, piuttosto, nel senso
di quella lettura intensiva, ripetuta, meditata tipica della vita ascetica tanto orientale

# No. 245 LayTon. Si veda anche LunpHAUG, JENOTT 2018, pp. 306-310.

+ No. 246 LayTON.

“ Tale verbo & attestato anche negli ostraca. Ad esempio, il mittente di O.Crum 249 (TM 83140)
raccomanda al suo interlocutore di non dimenticarsi di inviare il kfipvypa (o i xnpdypora) di Apa
Damiano, IEncomio di Apa Shenoute e un altro topdpiov per leggerli approfonditamente e trarne utilitd
per la propria anima (nTnmo@TOY [x€]kAC enateny epooy).

¥ Siveda a riguardo il giudizio di Guglielmo Cavallo: «il monastero greco-orientale non fu mai cen-
tro di cultura né mai risulta tale nel mondo delle rappresentazioni» (CavarLo 2003, p. 43; cfr. CavaLLo
1997, pp. 149-151 e 153).
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quanto occidentale, che le fonti greche e latine indicano, rispettivamente, con i termi-
ni peletav / meditari. In ogni caso, emerge il quadro di una frenetica attivita di copia.

I due passi vanno letti assieme ad altri*® in cui i libri sono afhancati a diversi oggetti
prodotti direttamente dai monaci la cui vendita ¢ finalizzata al sostentamento del mo-
nastero stesso. Il lavoro di questo laboratorio, che si occupava di tutte le fasi del confe-
zionamento di un libro, dalla ricerca dei modelli al prodotto finito, pud essere intuito
attraverso le regole che lo riguardano: in esse, si menziona anche un koeiz NxwwMe®,
una “custodia per libri”, dietro cui potrebbe forse nascondersi il riferimento alla lega-
tura. Se ¢ vero che non vi & in nessun caso un esplicito riferimento a manoscritti bilin-
gui o a testi in lingua greca (ma si noti che neppure il copto & menzionato) né, tanto
meno, ad un’attivitd di traduzione, tuttavia 'ambiente che si intravede dietro testimo-
nianze di questo tipo ben si adatta all'ambiente presupposto dall’ipotesi di Orlandi, e
cioé che il Monastero Bianco, sotto I'igumenato di Shenoute, fosse diventato un vero
e proprio centro di cultura, attivo anche nell’opera di traduzione della patristica gre-
ca. Non ¢ difhicile immaginare, tra i libri che giungevano al monastero, anche opere
greche, destinate non solo ad essere consultate, ma anche ad essere copiate e tradot-
te. Infine, si noti che il dettato delle due regole sopra citate (nos. 245-246 LayToN)
sembra suggerire lesistenza, all'interno del monastero, gia dai primi decenni della sua
fondazione, di una biblioteca piuttosto fornita, forse anche con un fondo greco, che
tuttavia non era in grado di rispondere pienamente alle esigenze di monaci. Ben si
comprende allora la preoccupazione, espressa dai padri superiori che, senza un rigido
controllo, questi libri (o lettere) provenienti dall’esterno potessero contenere passi non
rispondenti all’ortodossia o passibili di ingenerare dubbi in chi li leggeva.

Ben pit significativa per il nostro tema € una notizia riguardante leraca di Leon-
topoli. Secondo Epifanio di Salamina®, egli non solo si applico ‘EMnvik@v ndvrov

* Ad esempio, accanto alla gia citata regola no. 14 LayTon, si vedano anche le regole no. 267, in cui
i libri compaiono accanto a oro, bronzo, ceste e sacchi come merce di scambio, e no. 316, in cui essi figu-
rano accanto a tessuti, corde o ceste come prodotti esplicitamente destinati alla vendita. I libri non hanno
un ruolo particolare nemmeno nel testamento di Abraham, monaco e vescovo di Hermonthis, col quale
lascia al discepolo Vittore tutti i propri beni, siano essi &v 1€ xpvo® kai dpydpo kal éobficeot kal xohkdpact
Kol iporiots kol ypappateios kal olkomédorg | kal wikoig témoig kai aviois (P.Lond. I 77, pp. 231-236, 11
20-21), “d’oro, d’argento, abiti, oggetti in bronzo, mantell, libri, terreni edificati, aree vuote, edifici”. Sul
passo, si veda Giorpa 2017, pp. 144-145. Ad Abraham di Hermonthis ¢ dedicata la dissertazione inedita
di Kraust 1956. Pit facilmente accessibili i lavori di KRueGer 2020a e, soprattutto, 2020b.

9 No. 526 LavyTon: [...] ay® NAl MNNEIKOOYE WA2PAl €YKOEIZ NXWMWMME MNOYWE NNAT
NOYEXTMH MNOY6ON NCw - M[n]2enznaay NB[ax]e nneyewT[ooyc]oy oyae n[neyew]xiToy [ (“e
questi, insieme alle altre cose, anche una custodia di libri o una parte lignea del telaio per tagliare una
stuoia o un bicchiere per bere o dei vasi di ceramica non venga loro permesso comprarli o riceverli
[...]"). Leditore traduce l'espressione copta con “book binding”; si veda Layton 2014, pp. 54, 317. 11
termine koe2 utilizzato in senso tecnico & attestato anche nei papiri documentari: per una discussione si
veda Boun’Hors 2008, p. 159 e nota 49. Sui termini relativi alla legatura e alla decorazione del libro nel
monachesimo egiziano, si veda Bianconr 2016, pp. 25-29.

5 Epiph. Pan. 67.1.2-3 (= ed. Hort 1985, p. 133.1-4; trad. it. C1arLo 2014, pp. 7-8).



Monaci egiziani e libri greci: lefonti letterarie 11

Aéyov émitededpacty ma, in quanto egiziano, conosceva perfettamente THV T®V
Alyvrtiov yAdooav. In particolare,

ovveypdyato 8¢ ‘EAMVIK®G Te Kol Alyurtiokde, $Enynoduevog kai cuvtdéag mepl Tig
gEomuépov, uobovg Tvag mAacduevog kol kKopurmdels aGAAnyopiag. Eig dAlo 8¢ mdoo
amd ThS ypaghic cuvétale, ywakuods te ToALoDE vemTEpIKodG EmAdoarto. [...] Docl &8
Twveg mept adtod St dveviikova ¥ Prdoac Emc Thg Nipépag Ag Eteketto dkadypdpet
(kaddypdgog yap Nv)- Eueve yop adtod cuvestdg 6 GeOaAud.

ha scritto sia in lingua greca sia in lingua egiziana, componendo opere di esegesi
sul’Esamerone in cui ha inventato favole e allegorie millantatorie. Ha scritto su
qualsiasi argomento possibile tratto dalla Scrittura e ha composto molti nuovi salmi.
[...] Alcuni dicono di lui che visse fino a oltre novant’anni e che fino al giorno in
cui mori scrisse con l'eleganza dei copisti (egli stesso era appunto un copista): infatti
I'occhio gli rimase saldo.

Purtroppo, la quasi totalitd delle informazioni su leraca si devono ad Epifanio™.
Nulla ¢ rimasto della sua produzione bilingue. Eppure, aspetto piti sorprendente del
passo & che leraca veniva ricordato anche per la sua attivita di copista, che verosimil-
mente avveniva tanto in greco quanto in copto a livelli formali alti. Ora, se questa
notizia giunge fino ad Epifanio & probabile che gli autografi calligrafici di leraca ab-
biano circolato, almeno tra i suoi discepoli. Cid permette di ipotizzare lesistenza di
altre mani, oltre quella di Ieraca, che potevano copiare tanto il greco quanto il copto.

Anche del gia citato Evagrio la tradizione letteraria ricorda la perizia calligrafica.
Egli nacque nel 346 ad Ibora, cittd del Ponto. Ebbe stretti rapporti sia con Basilio di
Cesarea che con Gregorio di Nazianzo. A Costantinopoli si distinse per la veemen-
za retorica con cui, da diacono, portd avanti la lotta contro le eresie. Si spostod poi
a Gerusalemme, dove fu accolto da Melania che lo convinse a dedicarsi all’ascesi.
Evagrio, dunque, si stabilisce prima a Nitria e poi a Kellia. Li,

gmoler 8¢ edydc fkotdv, ypdemv Tod Frovg v Ty pévov OV fiobiev: edeLRG yip
Eypage OV OEBpUYYOV yapokTipa. "Evidg odv dekamévte £16v kabopedoag eig drkpov Tov
vodv katn&don xapiopatog yvdcems kol coplag kal Stakpicens TvevudTov. ZuvtdTtel
ovv ovtoc tpla Pipiio lepd povayx@dv dvrippntikd obtm Aeydpeva, Tpdg Todg daipovag
orotBéuevog téyvac®.

5! Epiph. Pan.67.3.7-9 (= ed. Horr 1985, p. 136.9-19; trad. it. C1arLo 2014, pp. 11-12 con adattamenti).

52 Per una valutazione complessiva di leraca, si veda lo studio di Rosso 1983, pubblicato solo su
microfiche. Delle posizioni di leraca riguardo alla verginita e al matrimonio si discute ampiamente nella
Epistula ad virgines (ed. LrorT 1955a, pp. 83-87; trad. francese in LEFORT 1955b, pp. 65-69) ascritta ad
Atanasio di Alessandria. L'attribuzione & stata dimostrata da BRAKKE 1994, pp. 19-25.

5% Hist. Laus. 38.10 (= ed. BARTELINK, BarcHiEs1 1974, pp. 198-201, con trad. it.). Della vita di
Evagrio possediamo anche una versione copta, pubblicata da AMELINEAU 1887, pp. 104-124, in cui pero
il riferimento all’attivitd di copista & solo accennata. A questo proposito, oltre che per un chiarimento
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recitava cento preghiere, e come scriba si applicava nel corso dell'anno solo per il
valore dei cibi che consumava; bisogna sapere che aveva una speciale disposizione a
tracciare i caratteri detti ossirinchi. Dopo quindici anni, purificata la mente al pit alto
grado, ricevette la grazia della scienza, della saggezza e della capacita di discernere gli
spiriti. Compose tre libri sacri per i monaci, chiamati Antirretici, suggerendo i modi
per combattere i demoni®.

La testimonianza & molto significativa sotto vari aspetti. In primo luogo, il lavo-
ro di copista & ancora una volta concepito essenzialmente come attivita finalizzata al
proprio sostentamento, senza essere legata ad un impegno culturale di qualsivoglia
tipo*®. La produzione letteraria di Evagrio, che comunque viene ricordata®, & in-
dipendente dalla sua attivitd di copista. Ma soprattutto, il monaco ¢é ricordato per la
perizia con cui verga I'6&6pvyyog yapaxtip. Il dibattito attorno a questa espressione™
& iniziato alla fine dell’800 con Albert Ehrhard® ed & proseguito in modo molto ac-
ceso nei primi decenni del *900%. Sostanzialmente, sono tre le posizioni sostenute: 1)
Po&6puyoc xapaktip si riferisce ad una scrittura calligrafica ‘appuntita’ («spitzschnau-
zige Schrift», secondo lespressione di Ulrich Wilcken®), caratterizzata dalla spezza-
tura delle curve, molto vicina percio alla maiuscola ogivale®’; 2) I'aggettivo 6&6pvyxog

sulla relazione che lega il testo copto alla Historia Lausiaca, si veda BUNGE, DE VOGUE 1994, in particolare
p. 160 e nota 36.

5+ La traduzione é tratta dall’edizione BARTELINK, BARCHIESI 1974,

% Siveda Cavarro 2003, pp. 33-34.

56 Non senza problemi: gli Antirretici sono costituiti da otto libri, e non tre.

57 °0&bpuyyos xopoktip, lungi dall’essere un’espressione isolata, ricorre anche in altri passi, nonché
in marginalia e scritte avventizie apposti a codici molto piu tardi del IV secolo. Documentazione in
AtsaLos 1971, pp. 194-197. Si veda pil avanti la bibliografia citata alla nota 91.

5% EHRHARD 1891. Lo studioso arriva addirittura a identificare con Evagrio Pontico il copista del co-
dex H (= 015 ALanp) delle lettere paoline, riferito comunemente al VIsecolo. Sul codice, ora smembrato
tra il Monte Athos (Movii Meyfotng Aadpag, omapay. 1), Kiev (Natsional’na biblioteka Ukrayiny imeni
V. L. Vernads’koho, F. 301 [KDA], 26p), Mosca (Gosudarstvennyj Istoriceskij Musej, Sinod. gr. Vlad.
563 e Rossijskaja Gosudarstvennaja Biblioteka, F 270.70.1 [gr. 166.1]), Parigi (Bibliotheéque nationale
de France, Coisl. 202 e Suppl. gr. 1074), San Pietroburgo (Rossijskaja Nacional’naja Biblioteka, gr. 14)
e Torino (Biblioteca Nazionale Universitaria, B.15 [olim A.1]) si vedano almeno Treu 1966, pp. 31-
34; Cavarro 1967, p. 82; DupLacy 1977, pp. 164-166, 169, 173-177. Secondo quanto affermato nella
sottoscrizione (Coisl. 202, ff. 14r-14v), il codice fu collazionato mpdg 10 &v Kausapia dvtiypagpov Tig
Biprrobrikng tod dylov Mopeiiov; si veda almeno MureHY 1959, pp. 229-231.

% Tale dibattito & stato ricostruito da ATsaros 1971, pp. 197-217, da cui attingo. Spaparo 1977
nota che nel IX secolo i termini 0&6puyyos e oTpoyydAog, almeno nel resoconto di un’azione giudiziaria
tramandato dai ff. 43v-45r del Par. gr. 1182, si riferiscono non tanto a specifiche scritture maiuscole,
quanto piuttosto a due qualita di tracciato, spezzato e allungato nel primo caso, piii rotondeggiante ed
equilibrato nel secondo.

 WiLckenN 1901, p. 317.

°' Su questa posizione, che & sostanzialmente uno sviluppo delle considerazioni di EnrHaRD 1891,
si allineano, oltre a WiLcken 1901, anche BEes 1911; Furrant 1915; ScHuBART 1925, p. 157 nota 2;
nonché lo stesso ATsaLos 1971, p. 214. Pensano ad una maiuscola calligrafica anche Serruys 1910, p.
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non si riferisce alla scrittura, secondo questa ipotesi corsiva, ma al calamo molto ap-
puntito con la quale & vergata®; 3) l'espressione d&0puyyog xopaxtip non descrive
le caratteristiche estetiche della scrittura, ma va tradotta “Oxyrhynchosschrift” (cosi
Arthur Mentz), vale a dire «scrittura proveniente dalla (o caratteristica della) citta di
Ossirinco»®. Quest’ultima posizione fu veementemente contrastata, su base lessi-
cale (I'equivalente greco di “ossirinchita” & semmai 6&vplyxelog non d&ipuyyoc), da
Giuseppe Furlani®, le cui obiezioni furono sostanzialmente accettate dagli studio-
si. Anche la seconda ipotesi & debole, perché basta il sostantivo yapaxtip a rendere
esplicito il riferimento alla scrittura e non allo strumento con cui & vergata®. Al di la
delle questioni di dettaglio, quello che appare chiaro & che Evagrio, nella sua attivita
di copista, impiega una maiuscola calligrafica di sicuro impatto estetico®, forse ap-
presa a Cesarea di Cappadocia o nella stessa Costantinopoli e successivamente por-
tata in Egitto. Tra le maiuscole canoniche, esclusa la biblica, caratterizzata da forme
geometriche il pit possibile regolari, e I'alessandrina, dal tracciato morbido ed oc-
chiellato, I'unica che possa definirsi 6&0puyyoc € la maiuscola ogivale a motivo del-
le sue curve spezzate (quasi fossero archi a sesto acuto) e dei tracciati angolosi. Nel
IV secolo, perod, 'ogivale ancora non aveva raggiunto la maturitd del canone, per
cui non ¢é possibile identificarla rout court con I'6&bpuyyog xapaxtiip, che al massimo
puo aver indicato quella classe di scritture spezzate da cui si sviluppera il canone?.
In alternativa, elaborando una delle ipotesi sopra riportate, si potrebbe vedere
nell’aggettivo 6&6pvyyog un’allusione al tracciato “sottile”, vale a dire “privo di chia-
roscuro” poiché tracciato con un calamo ben appuntito. Questa caratteristica sarebbe
stata degna di nota perché nel IV secolo la maggior parte delle scritture calligrafiche,

496; DEVREESSE 1954, p. 23. Si veda infine Maas 1927, p. 75 (= 1980, p. 47) che parla di «eine gazierte
Schrift im Gegensatz zur einfachen». Sulla maiuscola ogivale si vedano Cavarro 1967, pp. 118-123;
Cavarro 1977, pp. 98-106; Cavarro 1988a, pp. 503-506; Crisci 1985; Crisci, EGGENBERGER ef al.
2007, pp. 31-67.

2 Questa interpretazione si deve a GARDTHAUSEN 1902, pp- 113-114 (idea poi ripresa, nel 1913,
nella Griechische Palacographie, vol. 11, pp. 113-115), seguito da THomPsoN, LamBros 1903, p. 202 nota
1 e WEINBERGER 1917, pp. 1349-1350.

% Fautore di questa linea ¢ MENTZ 1913, pp. 610-614, seguito da Kouceas 1913, p. 130 nota 5.

" Furrant 1915, pp. 606-607.

% Cosi AtsaLos 1971, p. 214.

% Questo dato appare ancora pitl chiaro se si vanno a leggere le traduzioni, che chiaramente non
intendono fino in fondo il passo, ma che comunque trattano '6&6pvyxog xapoxtip come se fosse un tipo
scrittura ben individuato, traslitterando 'aggettivo oppure parafrasando l’espressione in modo da rende-
re esplicita la perizia calligrafica di Evagrio: ad esempio, la versione copto-bohairica ha eao1 nrpadeyc
NTeXNITHC (AMELINEAU 1887, p. 112), “era uno scriba abile”. Al ricco materiale presentato in FUrLaNI
1915, p. 612 nota 3, ci si limita ad aggiungere una diversa versione latina (11) di Hist. Laus. 38.13: subtiliter
etiam illam scribebat manum, quam Oxyrincham vocant Graeci (= ed. WeLLHAUSEN 2003, p. 626.100-101).

¢7 La cronologia dello sviluppo della maiuscola ogivale, in particolare nella variante ad asso diritto,
& stata ricostruita da Crisci 1985, pp- 109-116.



14 Libri greci e greco-copli nel monachesimo egiziano

al contrario, mostrano una chiara alternanza tra pieni e filetti®®. Il riferimento all’as-
senza di chiaroscuro permetterebbe di superare le difficolta cronologiche derivanti
dallidentificazione dell’6&0pvyyog xapaxtip con la maiuscola ogivale tout court, man-
tendendo al contempo I'attenzione per I'aspetto formale ed estetico della scrittura di
Evagrio implicita nella definizione.

Un altro canale attraverso cui il monachesimo egiziano poteva entrare in contatto
con testi greci era quello delle lettere ufhciali fatte circolare per volere del patriarca-
to di Alessandria®. Le testimonianze in questo senso sono numerose. Ad esempio,
in una lettera indirizzata a Calosirio, vescovo dell’Arsinoite, Cirillo di Alessandria
(412-444), informato della dilagante eresia che assegna alla divinitd una forma umana,
esorta a «todta [...] dvoyveoBivo [...] &v éxetvoig povastploig &ig olkodopmy v
a0t60v7°. Calosirio, tra l'altro, partecipo ai lavori del secondo Concilio di Efeso (449)
ma, stando a quanto riportano gli Acta del concilio, accompagnato da un interpre-
te, circostanza che spinge a credere che il vescovo dell’Arsinoite non fosse in grado
di affrontare in greco argomenti teologici ed ecclesiologici in un contesto forma-
le come I’assise conciliare, benché tenesse regolarmente corrispondenza in greco’.

A questo proposito, pud essere utile ricordare un episodio riportato nella Vita di
Shenoute, composta nel V secolo dal successore dell’archimandrita alla guida del Mo-
nastero Bianco, Besa”. Venuto a conoscenza della fama di santitd che gia circolava
attorno alla figura di Shenoute, I'imperatore Teodosio (379-395) volle convocarlo
a corte. Per questo motivo, decise di inviare in Egitto il suo veredario Eudossio™
con una lettera di convocazione per Shenoute, minacciandolo di morte se non fosse
riuscito a portare a Costantinopoli il santo. Giunto al monastero, il veredario, a se-
guito del rifiuto di seguirlo nella capitale da parte dell’archimandrita, si risolve, per
avere salva la vita, a catturarlo e a trascinarlo via con la forza. Venuto a conoscenza
del piano, Shenoute si rivolge a Dio, che miracolosamente lo trasporta in volo di-

% Devo questo prezioso suggerimento a Guglielmo Cavallo. Una ricognizione sistematica delle scrit-
ture librarie di IV secolo, affiancata ad una analisi sistematica delle attestazioni dell’aggettivo d&bpvyyog
potrebbe aiutare a dirimere la questione.

% 1 termini ‘patriarcato’ e ‘patriarca’ suonano abbastanza anacronistici se impiegati per riferirsi alla
Chiesa di Alessandria prima di Damiano (576-605); sul punto, si veda DyKsTRA, VAN DER VLIET 2020, p.
58 e il commento a pp. 187-188 (ad nnaTpiapxuc). Tuttavia, per semplicita di esposizione, si & preferito
non essere troppo rigidi, cercando nel contempo di mantenere, per quanto possibile, il rigore storico.

7 Cyr. Alex. Ad Calos. (= ed. Pusey 1872, p. 607.5-6). La lettera & stata riedita, corredata da una
traduzione inglese e da note di commento, da Wickuam 1983, pp. 214-221, in particolare p. 220.7-8.

7! Su questi aspetti si veda Camprant 2015a, pp- 147-148. Due papiri greci, P.Prag. I 100 e 101,
riportano, rispettivamente come mittente e come destinatario, un certo KaAosipiog én{mc(onoq), identi-
ficato dagli editori con il vescovo che partecipo al secondo Concilio di Efeso.

72 Dell’originale saidico della Vita rimangono solo frammenti. Tuttavia, si conosce la versione bo-
hairica, tramandata in modo completo da un unico manoscritto, il Vat. copt. 66. L'episodio & raccontato
in Besa, Vita Sin. 53-67 (= ed. LerpoLDT 1906, p. 34.9-15; trad. it. OrRLANDI 1983, pp. 150-154).

73 Menzionato in PLRE 11, s.v. Eudoxius 1.
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rettamente davanti all'imperatore. Dopo il colloquio, Shenoute chiede al sovrano
un documento che attesti I'avvenuto incontro e che gli permetta cosi di congedare
il veredario senza che quest’ultimo abbia da temere qualcosa per la sua vita. Tornato
al proprio monastero nello stesso miracoloso modo nel quale era giunto a Costanti-
nopoli, Shenoute mostra al veredario la lettera. Egli rimane sbalordito: quella lettera
non puo che essere stata consegnata direttamente dall'imperatore.

NOOY A€ ETAYGITC A4XOYWT €XWC A4COYWNC XEOANOYPOTE OYO02 AYXOYWT
€bOYN DENN20 MNAIWT €60YAB ANA WYENOYT. NEXENAIDT NAY XEAOYMN MMOC
0Y02 OU)C. OY02 ETAYEPZHTC NWU) NDHTC Adl ENECHT EXENNIMYCTHPION €TOYTW®Y
NEMAY AdW)MNI 64COPEM N2HT'4,

Egli [scil. il veredario] dopo che I'ebbe presa [scil. la lettera] e I'ebbe osservata riconobbe
che era dell'imperatore e scruto il viso del mio padre santo apa Shenoute. Gli disse
il padre mio: “Apri e leggila”. E dopo che ebbe cominciato a leggerla giunse alle
confidenze fra lui e 'imperatore e restd senza fiato™.

Ma com’¢ possibile se il monaco non si & voluto muovere dalla propria cella?
Nonostante I'incredibile racconto di Shenoute, il veredario non puo che credergli,
a motivo della lettera che tiene in mano, sicuramente prodotta a corte. E cosi torna
a Costantinopoli, sicuro del fatto che, in un modo o nell’altro, il suo imperatore e
quel monaco si erano incontrati. Come fa il veredario ad essere assolutamente certo
che quella lettera, ancor prima di leggerla, proviene direttamente dall'imperatore,
tanto da non temere pitl per la propria vita? Accanto alla presenza del sigillo, men-
zionato poco prima’, l'ulteriore prova di autenticita ¢ data dalla valutazione degli
elementi diplomatistici e grafico-formali del documento, che confermano I'impres-
sione iniziale del veredario. Da ultimo, la lettura di confidenze note solo al funzio-
nario e all'imperatore fuga ogni dubbio. Si tratta chiaramente di un racconto non
attendibile, ma al di la degli aspetti favolistici e miracolistici (dopotutto si tratta di
agiograﬁa), Iepisodio riportato evidenzia molto bene come Besa abbia piena con-
sapevolezza del fatto che certe istituzioni possono emanare documenti caratterizzati
da elementi grafico-materiali propri e ben riconoscibili, e che siano queste caratte-
ristiche a garantirne Passoluta autenticita”.

Quanto emerge dall’episodio della Vita di Shenoute pud essere verificato per
quella che, probabilmente, va considerata la tipologia pitt importante di documento
dell’Egitto cristiano. Dalla cancelleria patriarcale di Alessandria, ogni anno, veniva-

7+ Besa, Vita Sin. 65 (= ed. LEForT 1906, p. 34.9-15).

75 Traduzione di OrRLANDI 1984c, p. 153, con minime variazioni.

76 Besa, Vita Sin. 62 (= ed. LErorT 1906, p. 33.19-20): aaTosc benneawsoyp (“['imperatore] la
[scil. la lettera] sigilld con il suo anello”).

77 Episodi simili non sono rari nell’agiografia greca; si vedano i passi raccolti e commentati da
DerocHE 2006, pp. 116-118.
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no fatte circolare in tutto il territorio della Chiesa egiziana le lettere festali” scritte
dal vescovo. Si tratta di una prassi cominciata, con ogni verosimiglianza, con De-
metrio (188-231), il primo vescovo di Alessandria che ¢ possibile collocare storica-
mente. Nate come strumento indispensabile per annunciare, in occasione della festa
dell’Epifania, in tutto il territorio egiziano la data della Pasqua, ottenuta attraverso
calcoli sofisticati e oggetto, soprattutto nel IV secolo, di un acceso dibattito liturgi-
co”, le émotodai éoptactikai vennero caricate ben presto di «esortazioni di carattere
morale, riferimenti all’attualita religiosa, brevi esposizioni dottrinali» destinate «a un
uditorio piti ampio, bisognoso di una catechesi morale, dottrinale e scritturistica di
base»™, fino a trasformarsi in un vero e proprio strumento di propaganda nelle mani
del patriarcato, in grado di raggiungere capillarmente tutti i villaggi, i monasteri e
gli eremi d’Egitto. Eppure, queste lettere circolavano in greco e solo in un secondo
momento venivano tradotte, spesso anche estemporaneamente, in copto, in modo
tale che il popolo al quale erano destinate potesse comprenderne i contenuti.

Esplicite allusioni a questo genere di documenti non sono rare nelle fonti lette-
rarie. Prima di diventare vescovo di Pemge, la greca Ossirinco, I'anacoreta Aphu,
stando a quanto racconta la sua Vita®!, fu protagonista, a questo proposito, diun epi-
sodio molto istruttivo. Ogni anno, Aphu abbandonava momentaneamente il proprio
eremitaggio per recarsi nella cittd di Ossirinco ad ascoltare la lettura pubblica della
lettera festale. Tuttavia, nel 399%2, I'occasione non fu motivo di gioia.

ACWWNE A€ ETI 640)0OON MN NEOHPION ETPEUEI EBOA ENTAWEOEIW) MNMNACXA ETOYAAB.
A4CWTM A€ EYAEZIC NCCYMPMNEI AN MN NCOOYN MNENNEYMA €TOYAAR 2(CTE
NAWTOPTP EMATE €XM NWaXE™.

Quando ancora stava con gli animali, accadde che si recasse alla predica della santa
Pasqua. Ed udi una frase che non concordava con la conoscenza dello Spirito Santo,
tanto che fu molto turbato dalla cosa®.

7 Per un’introduzione al significato storico ed ideologico delle lettere festali, che devono essere
considerate un vero e proprio genere letterario dell’Egitto cristiano, si vedano Camprani 2003, pp. 15-
49; CampLaNI 2025. Per un’introduzione alle origini e alla storia del patriarcato di Alessandria si veda
Wipszycka 2015.

7 Si veda Camprani 2003, pp. 16 nota 7, 111-116.

%0 Camprant 2003, p. 26.

81 La Vita di Aphu, composta probabilmente tra il V e il VI secolo, & tramandata dal solo codice pa-
piraceo Torino, Museo Egizio, Cat. 63000, Cod. Il (= CLM 47 = CMCL GIOV.AC), fortunosamente
integro. Il testo & edito da Rossi 1887-1892, vol. I, fasc. 3, 5-22. 83-88. Una nuova edizione, a cura di
Tito Orlandj, & accessibile tramite il sito web del Corpus dei Manoscritti Copti Letterari (<https://www.
cmcl.it/~cmcl/testi/aphou/aphou_txt.pdf>; ultimo accesso gennaio 2026).

52 Su questa data si veda Camprant 2023, pp. 2-6.

$ 1 testo & tratto dall’edizione digitale di Orlandi.

% Traduzione a cura di Antonella Campagnano e Tito Orlandi in OrLanDI 1984¢, p. 57.


http://GIOV.AC
https://www.cmcl.it/~cmcl/testi/aphou/aphou_txt.pdf
https://www.cmcl.it/~cmcl/testi/aphou/aphou_txt.pdf
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Tale turbamento era giustificato, perché un passo della lettera sembrava negare
esplicitamente che nell’'uomo fosse impressa I'immagine di Dio. Spinto da un ange-
lo, Aphu si reca ad Alessandria per incontrare lautore del documento, vale a dire il
vescovo Teoflo®. Alla domanda di quest’ultimo circa il motivo dell'inusuale visita,
I'anacoreta risponde:

MAPE NAXOEIC NENICKONOC KEAEYE NCEMW) 6POI MNEIMA MN2ICON MNTAWEOEIW)
€NEIAH AICIDTM EYAEZIC NZHTY NCCYMPWNEI AN MN NETPAPH NNIME NTE€ NNOYTE.
ANOK A€ MMINICTEYE X€ NTACEI 6BOA 2ITOOTK AAAA NTAIXOOC X€ MHMNOTE NTA
NCYNIFPAPEYC WWAT €YC2AL. TAl NTA 222 2N NEYCEBHC XI XPON €TBHHTC 2WCTE
NCEMKAZ N2ZHT €MATE®®,

che il mio signore vescovo comandi che mi venga letta qui la copia della predica,
poiché udii una frase in essa che non concorda con le Scritture ispirate da Dio. Ed
io non credo che possa essere venuta da te, ma mi sono detto che forse il copista ha
sbagliato a scrivere. A causa di essa molti uomini pii si sono confusi tanto da essere
molto addolorati¥’.

Dopo aver verificato che non fosse affatto un errore di trascrizione, Aphu non
esita ad elencare tutte le implicazioni teologiche della dottrina dell’arcivescovo, sul
filo dell’eresia. Ammirato dalla sapienza e dall’eccezionale ortodossia dell’eremita,
Teohlo & costretto a rivedere le proprie posizioni e a rettificare il messaggio con una
seconda lettera. A distanza di qualche anno, quando bisognerd nominare il nuovo
vescovo di Pemge, il vescovo Teofilo non potrd non pensare ad Aphu.

Per il discorso che qui si sta portando avanti, il passo & significativo in partico-
lare sotto due aspetti. Il primo concerne l’esplicita menzione della figura del copista
(cynrpadeyc) a cui era demandato il compito di moltiplicare il messaggio dell’arci-
vescovo, afhnché raggiungesse ogni chiesa locale. 11 testo lascia intravedere la pos-
sibilitd che durante questa operazione la posizione ufhciale dell’episcopato potesse
essere fraintesa.

Il secondo aspetto ¢ ben pit significativo. Per controllare l'esatto contenuto
della lettera e sincerarsi, in questo modo, che l’errore non fosse imputabile all’arci-
vescovo, Aphu si incammina verso Alessandria. L’eremita, infatti, sa con certezza
che nel palazzo episcopale ad Alessandria & conservata la copia ufhciale della lettera

% Le implicazioni teologiche dell’episodio, oltre che nell'introduzione di Orranpr 1984c, pp.
51-53, sono dettagliatamente affrontate in Camprant 2023, pp. 4-5. La stessa lettera & conosciuta da
Cassiano, su cui ancora CampLant 2023, pp. 2-4. Shenoute, in almeno un caso, cita e discute un passo di
un’altra lettera festale di Teofilo; si veda CampLant 2022 (in particolare pp. 90-92 per un’analisi del passo
della Vita di Aphu). Lo stesso Shenoute, in almeno un caso, cita e discute un passo di una lettera festale
di Teofilo di Alessandria. Il passo & ampiamente discusso da Camprani 2022, in particolare pp. 90-92.

%6 1] testo & tratto dall’edizione digitale di Orlandi.

%7 Traduzione a cura di Antonella Campagnano e Tito Orlandi in OrLaNDI 1984c, p. 58.
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(nzicon® MnTaweoew), che & quella che fa fede. In nessun caso la Vita di Aphu fa
riferimento esplicito alla lingua della lettera, ma & certo che la copia ufhciale con-
servata Alessandria dovesse essere in greco. Al contrario, non & chiaro se I'eremita e
gli altri abitanti di Pemge-Ossirinco avessero ascoltato l'originale greco oppure una
versione di servizio in copto.

In altri casi, le fonti letterarie non sono altrettanto avide di particolari. La Vita
in dialetto bohairico di Pacomio ricorda un episodio in cui Teodoro, ricevuta dalla
capitale la lettera festale,

A40YA2CA2ZNI EOPOYEPEPMHNEYIN NTEMCTOAH NTENMIAPXHENICKONOC ABBA ABANACIOC
0YO02 AYCHHTC MMETPEMNXHMI A4XAC DENMIMONACTHPION €COI NNOMOC NWOYY.

ordino di tradurre la lettera dell’arcivescovo Atanasio e la scrissero in lingua egiziana;
egli la mise nel monastero, perché fungesse da regola.

La lettera in questione & quella scritta per la Pasqua del 367, celebre per riporta-
re uno dei primi elenchi di libri vetero e neotestamentari da considerare canonici®.
Se Teodoro ordina di tradurre la lettera, & evidente che essa doveva essere giunta
in greco. E dunque probabile che, una trentina d’anni dopo, la situazione non fosse
molto diversa e che Aphu abbia ascoltato la lettera di Teofilo in greco.

In un secondo momento, le lettere di un medesimo arcivescovo potevano esse-
re raccolte, sempre in greco, in corpora, che a loro volta circolavano e che potevano
essere tradotti in altre lingue®'. Il punto che qui interessa & che le lettere festali, al
di 1a del loro contenuto catechetico, avevano anche un impatto e una riconoscibi-
litd grafico-visiva non secondaria. Esse venivano infatti redatte dalla cancelleria del
patriarcato in una scrittura precisa, la maiuscola alessandrina®, la cui tipizzazione a
contrasto modulare fu con ogni verosimiglianza «disciplinata in forme canoniche
ed irradiata da un centro culturale di grande prestigio: Alessandria»™. I papiri han-
no restituito sei di queste lettere festali®, tutte in maiuscola alessandrina. In parti-

5 1l termine conta numerose attestazioni nella documentazione papiracea copta; si veda FORSTER
2002, s.v. ioov, 16.

% Pach. vita Boh. 189 (= ed. LEFORT 1956, p- 178.1-4); il passo ¢ citato in CampLant 2003, p. 20.

% Si veda almeno CampLant 2003, pp. 82-83, 498-518.

91 £ il caso delle lettere festali di Atanasio, tramandate in modo incompleto nella traduzione copta e
in quella siriaca. La traduzione copta ¢ testimoniata da frammenti di tre codici provenienti dalla biblio-
teca del Monastero Bianco. Il corpus & stato edito in traduzione italiana da Camprant 2003.

%2 1l rimando obbligato per la maiuscola alessandrina & Cavarro 1975 (ora in Cavarro 2005, pp-
175-202 e tavv. XLV-LI). Il rapporto fra maiuscola alessandrina a contrasto modulare e patriarcato di
Alessandria ¢ stato da ultimo indagato da Bastianini, Cavarro 2011.

% CavaLro 1975, p. 40 (= Cavarro 2005, p. 190).

%% Si tratta di PSI XVI 1576 (anno 421), P.Grenf. I 112 (anno 577; per una discussione della da-
tazione di questo papiro si veda CavarLo 1975, pp. 42-45 [= Cavarro 2005, pp. 191-194]), P.Ksln V
215 (anno 663 o 674), P.Horak 3 (anno 711 o 722), P.Berol. inv. 10677 (anno 713 o 719) e P.Heid. IV



Monaci egiziani e libri greci: lefonti letterarie 19

colare, P.Berol. inv. 10677%, lettera relativa alla Pasqua del 713 o del 719, fu inviata
dal patriarca Alessandro II (705-730) alla massima autorita del gia citato Monastero
Bianco presso Atripe, dove fu rinvenuta. Nonostante il protocollo parzialmente in
arabo, il testo della lettera, inviata allistituzione pit importante per la chiesa copta,
& totalmente in greco. Questo dimostra che, ancora nell'VIII secolo, quando ormai
I’Egitto & sotto la dominazione araba da pit di settant’anni, il patriarcato di Alessan-
dria continua a rivolgersi in greco ai cristiani d’Egitto e che, allo stesso modo, nella
Tebaide continuano ad abitare monaci in grado di comprendere la lingua della ca-
pitale. L'impatto che le lettere festali ebbero sullo sviluppo della cultura grafica copta
fu estremamente significativo, se si pensa allo spazio che la maiuscola alessandrina,
soprattutto nella tipologia ad alternanza di modulo, ebbe nella produzione libraria
copta, fino quasi ad identificarvisi®®. E chiaro che il prestigio del patriarcato, la pit
alta istituzione religiosa del paese, deve aver giocato un ruolo centrale nella percezio-
ne, e nel successivo adattamento, che i copti avevano della maiuscola che rappresen-
tava l'autoritd del patriarca e che ne veicolava il messaggio al di fuori della capitale.

A margine di quanto detto finora, un ultimo passo, sempre tratto dalla Historia
Monachorum, apre uno spiraglio sull'impatto che, gi nel IV secolo, 'oggetto ‘libro’
ha nell'immaginario monastico.

Nel corso del loro viaggio, un anonimo pellegrino e i suoi compagni giungono
da un prete eremita, di nome Copres. Sollecitato dalle richieste dei visitatori, I'asceta
inizia a raccontare la vita e le incredibili gesta degli eremiti che lo hanno preceduto.
Non troppo convinto dalle parole del sacerdote, uno dei pellegrini si distrae e inizia
a sonnecchiare. Allora, nel sonno,

0pd PpAlov Bavpactov v Talg xepol toD Avdpdg Emikeipevov Ypuooilg ypdppact
yeypappévoy Kol EpEcT@TO Avpa. TV TOMOV UETO, ATEMAG anTd Adyovta: “Ovk dKovEg
TPoceXDG T0D Avayvdopatog, GAAG vuotdlelc;”. ‘O 3¢ Tapaydeic 00V Uty dxpompévolg
avtod 10 O6pdfev popdioti Eépnvev?.

vede, posto tra le mani del’'uomo un libro mirabile, scritto con lettere d’oro, ed un
tale con i capelli bianchi ritto in piedi che gli diceva minacciosamente: “Non ascolti
attentamente la lettura, ma dormi?”. Egli, turbato, subito rivelo a noi, che stavamo
ascoltando Copres, in latino, la visione.

295 (VI secolo). Per ulteriore bibliografia si rimanda allo studio di Bastianing, Cavarro 2011, p. 32 e
a STROPPA 2022.

% 1l papiro ¢ edito in BKT VI, pp. 55-109, nr. V a cura di Wilhelm Schubart e Carl Schmidt. Ampia
contestualizzazione storica e traduzione inglese in MacCoutt 1990.

% Ancora a meta del secolo scorso, Jean Irigoin, in un fondamentale articolo su questa scrittura,
parlava di «onciale grecque de type copte»; cfr. IRicoiN 1959, specialmente, pp. 47-48.

7 Ruf. Hist. Mon. 10.25 (= ed. FEsTuGiEre 1961, pp. 85-85); cfr. Ruf. Hist. Mon. 9.7.2 (= ed. SchuLz-
FLOGEL 1990, pp. 318-319).
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L’autorevolezza dell’eremita e del suo racconto & testimoniata all'incredulo pel-
legrino dalla visione in cui Copres tiene in mano un libro “scritto con lettere d’o-
ro” (aureis litteris scriptum, nella traduzione di Rufino), ovvero in crisografia®. Ora,
Pinchiostro d’oro (o d’argento), magari impiegato su pergamena tinta di porpora,
& attestato nel mondo greco e latino soprattutto per il libro dei Vangeli, vale a dire
il libro contenente il Testo Sacro per eccellenza, dotato di autorita perché di per sé
Parola di Dio”. Non & un caso che I'angelo, per riferirsi alle parole di Copres, cosi
trascurate dall'improvvido pellegrino, utilizzi il termine dvdyvooua che, nel greco
patristico, pud indicare nello specifico o il passo biblico proclamato durante la li-
turgia oppure la lettura, sempre tratta dalla Scrittura, oggetto di una catechesi'®. In
entrambi i casi, si tratta di una parola autorevole che edifica e santifica chi la ascolta,
cosi come ¢ autorevole I'incredibile racconto di Copres. La pratica della crisografia
¢ ben attestata dalle fonti antiche: Giovanni Crisostomo si lamenta che nessuno de-
sideri conoscere ta éykeiueva, i “contenuti” dei testi, ma piuttosto possedere alme-
no un codice xpvooig ypdppact dyyeypappévov'®, mentre Girolamo, praticamente
contemporaneo dell’anonimo autore della Historia Monachorum (come Crisostomo,
del resto), pit volte si scaglia contro i codici in membranis purpureis auro argentoque
descriptos'®, dall’aspetto sontuoso ma in genere con un testo filologicamente non
attendibile. Vengono in mente gli imponenti codici purpurei tardoantichi, come il
Codex Purpureus Rossanensis'® (Rossano Calabro, Museo dell’Arcivescovado, s. n.),
il Codex Sinopensis'® (Par. Suppl. gr. 1286), la Genesi di Vienna'® (Vindob. Theol.

% Si veda Cain 2016, pp. 220-221. Sulla crisografia e 'argirografia il testo di riferimento rimane
TrosT 1991.

* Sui codici purpurei il rimando obbligato resta Cavarro 1987b, pp. 11-18, in cui lo studioso per la
prima volta pone il problema del loro significato ideologico, sulla base delle caratteristiche paleografico-
codicologiche e della loro posizione nella produzione libraria tardoantica. Si vedano anche Cavarro
1998, pp. 14-16 e FurLan 1998: si tratta di due interventi presentati ad un convegno dedicato alla por-
pora tenutosi a Venezia nel 1996, i cui atti sono stati pubblicati a cura di Lonco 1998.

100 Cfr, LaMPE 1961, s.v. dvdyvooua.

101 Joann. Chrys. in Iohan. Hom. 32.3 (= PG 59 col. 187).

192 Teron. Praef. in librum Job (Heb.) 4.18-19 ed. CaNELLIs 2017, p. 404 (= PL 28 coll. 183-184A); cfr.
leron. Ep. 22.32 (= PL 22 coll. 417-418).

15 Sigla ¥ (= 042 Aranp). Tetravangelo illuminato di cui si conservano i Vangeli di Marco e Luca; il
testo & vergato con inchiostro d’argento. Sul codice, si si veda la monografia di CavaLLo, GriBomoNT,
Loerke 1987, con edizione in facsimile.

14 Sigla O (= 023 ALanD). Del codice originario, forse un Tetravangelo, sopravvivono 43 fogli con-
tenenti sezioni del Vangelo di Matteo, vergate con inchiostro d’oro su pergamena purpurea e impreziosite
da miniature. Si veda D’Aruto, MoreLLo, P1azzont 2000, pp. 125-129 (scheda a cura di Paola Degni),
e relativa bibliografia. Si ha notizia di un altro foglio appartenente al codice, un tempo conservato nel
Ginnasio di Mariupol, in Ucraina, ma di cui oggi si sono perse le tracce.

15 Sigla L RauLes. Si tratta di un celebre codice miniato, copiato con inchiostro d’argento su per-
gamena violacea, della Genesi. Descrizione in HUNGER, KRESTEN 1976, pp. 52-55. Edizione in facsimile
a cura di GersTiNGeR 1931. [ ff. 25r-26v del medesimo codice provengono invece da un Tetravangelo
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gr. 31) e, sul versante latino, il Codex Brixianus'* (Brescia, Biblioteca Queriniana, s.
n.), il Codex Vindobonensis'”? (olim Vind. lat. 1235, oggi Napoli, Biblioteca Naziona-
le “Vittorio Emanuele 1117, lat. 3) e il Codex Palatinus'® (Trento, Castello del Buon
Consiglio, Monumenti e Collezioni provinciali, cod. 1589 [olim Vind. lat. 1185] +
Dublin, Trinity College, 1709 + London, British Library, Add. 40107), tutti ma-
noscritti datati tra la fine del V e il VI secolo. E curioso come nell'immaginario del
pellegrino, probabilmente occidentale dal momento che si rivolge in latino ai suoi
compagni, 'autorevolezza del monaco egiziano sia simboleggiata da un prodotto li-
brario tipico della tradizione greco-latina e non di quella copta, per cui non & attestata
una produzione di lusso paragonabile a quella tardoantica greco-latina né, tantome-
no, l'utilizzo della crisografia (o dell’argirografia) o della pergamena purpurea'®. In
altre parole, 'autorevolezza di Copres viene rappresentata, attraverso un oggetto, il
manoscritto crisografato, del tutto estraneo non solo al monachesimo egiziano, ma
a tutta la produzione libraria copta, e tuttavia ben presente nell’immaginario tanto
dei protagonisti quanto dei primi lettori dell’Historia.

Al termine di questa cursoria e sicuramente incompleta presentazione si puo pro-
vare a trarre qualche considerazione di carattere generale. Le fonti letterarie, siano
esse vitae 0 opere agiografico-storiografiche come la Historia Lausiaca o la Historia
Monachorum in Aegypto, lasciano intravedere un mondo tardoantico in cui i libri
venivano letti e copiati, si spostavano da un monastero all’altro, venivano raccolti
in biblioteche: in una parola, circolavano. I passi che si potrebbero citare a questo
proposito sono innumerevoli. Per restare alle fonti copte, forse meno note agli spe-
cialisti di scrittura greca, Papnute racconta nella Storia dei monaci presso Siene, reso-
conto del pellegrinaggio dell’autore da collocare presumibilmente nella prima meta

noto come Codex Purpureus Petropolitanus o Codex N (= 022 ALanp), sempre in inchiostro d’argento su
pergamena purpurea, ma privo di miniature, i cui fogli si trovano sparsi in diverse biblioteche, non solo
europee; cfr. D’Aruto, MoRreLLO, Piazzont 2000, pp. 124-125 (scheda a cura di Paola Degni).

19 Sigla f (= 10 Beuron). 1l testo dei Vangeli, in una versione pregeronimiana, & vergato con in-
chiostro d’argento su pergamena purpurea; titoli in oro. I canoni eusebiani non solo aprono il codice,
ma sono ripetuti in calce al testo dei Vangeli. Descrizione in FErracLIio 2010, pp. 15-16 (nr. 27); cfr.
D’Aruto, MoreLLo, Piazzoni 2000, pp. 30-31.

17 Sigla i (= 17 BEuroN). I frammenti del codice riportano, in una versione latina pregeronimiana,
brani del Vangelo di Luca e di Marco, copiati in inchiostro argento su pergamena purpurea; l'oro & riser-
vato ai nomina sacra. Si veda D’Awuto, MoreLLo, Piazzoni 2000, pp. 140-141 (scheda a cura di Paolo
Radiciotti) e relativa bibliografia.

1% Sigla ¢ (= 2 BEURON). Si tratta ancora una volta di un Tetravangelo che tramanda un testo latino
pregeronimiano. L’inchiostro argento & sostituito dall’oro solo in corrispondenza degli incipit e dei titoli.
Descrizione in Paorint 2010, pp. 110-111 (nr. 97); cfr. D’Auto, MorerLo, P1azzont 2000, pp- 141-143
(scheda a cura di Paolo Radiciotti).

' L’unico esempio noto di pergamena colorata nella tradizione manoscritta copta & rappresentato
da due bifogli «of a bright saffron colour», non a caso contenenti un brano, in saidico, del Vangelo di
Giovanni; si veda P.Lond.Copt. I 112 (vd. anche Intr., p. XIII).
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del VI secolo'’, di un certo apa Zaccheo che introduce Papnute e i suoi compagni
alla vita eremitica, non senza prima aver consegnato loro noeik MNX®®ME cNay!!!,
“pane e due libri”, lo stretto indispensabile per cominciare Iascesi. Addirittura un
passo dell’Encomio di Macario di Tkou, attribuito a Dioscoro di Alessandria (patriarca
dal 444 al 451, ma si noti che la redazione conservata non puo essere anteriore al-
la prima meta del VI secolo), riporta che il santo, presentatosi coperto di stracci alla
corte imperiale, venne fatto entrare solo grazie all'intercessione di un suo compa-
gno di viaggio, il quale volle con sé il santo xeepeznxwwme enoyINe NTOOT4'!?,
“poiché portava libri per suo conto”, libri indispensabili per combattere I'eresia ne-
storiana. E tuttavia, benché si parli abbastanza spesso di libri, & estremamente raro
che gli autori diano informazioni precise sul contenuto dei codici (compresa la lin-
gua di composizione) o sulle loro caratteristiche materiali e paleografiche. In que-
sto contesto, i casi di leraca di Leontopoli, di cui viene esplicitamente ricordata sia
I'opera esegetica tanto in greco quanto in copto sia l'attivitd come copista, e dello
d&bpuyxos xapaktip di Evagrio Pontico, anch’egli autore di numerose opere morali
e protrettiche in greco, vanno considerati con molta cautela e non possono essere
oggetto di generalizzazioni non supportate da sufhcienti prove. Inoltre, I'ideologia
quale emerge, ad esempio, dalla Vita Antonii di Atanasio di Alessandria e che tende a
rappresentare il monaco come un uomo semplice ma ignorante, descrivendo quindi
un contesto lontano, se non addirittura ostile ai libri e alla cultura, e tanto piu ai li-
bri e alla cultura greci, potrebbe falsare la nostra percezione di certi ambienti socia-
li monastici'®. La questione dell'ideologia non si pone con i documenti papiracet,
come si vedra nel prossimo capitolo.

10 ] titolo ¢ del tutto convenzionale: I'incipit dell’opera, infatti, non ¢ conservato. L'ultima edizione,
curata da Jitse H.F. Dijkstra e Jacques van der Vliet e accompagnata da una traduzione in inglese e da
un ricchissimo commento, indica I'opera come Life of Aaron (si veda DijksTRA, vaN DER VLIET 2020, pp.
42-43). Ai due studiosi si deve anche la datazione al VI secolo; si veda DyksTra, vaN DER VLIET 2020,
pp- 56-60.

" Paph. Hist. 4 (= ed. BUDGE 1915, p. 441.14 = ed. DyksTRA, VAN DER VLIET 2020, p. 74.36; trad.
it. OrLANDI 1984c, p. 79).

112 Ps.-Diosc. Enc. Mac. 6.4 (= ed. JounsoN 1980, p. 44). Dell’'opera esiste anche una versione araba,
pubblicata da Moawap 2010, pp. 63-102 (il passo discusso & a p. 81, con traduzione in tedesco a p. 119).

113 Eppure, come messo in luce da Rapp 2007, anche nella stessa rappresentazione del monachesimo
non mancano casi in cui la santitd del monaco si riverbera sui libri (o sulle lettere) da lui copiati o anche
soltanto posseduti, tanto da venir percepiti come vere e proprie reliquie, talvolta dai poteri miracolosi.



