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PRESENTAZIONE DELLEDIZIONE NAZIONALE
DELLE OPERE DI GIORGIO LA PIRA

Verso I’Edizione Nazionale: la Commissione Ministeriale

Giorgio La Pira scomparve a Firenze il 5 novembre 1977 e l'interesse pub-
blico per la tutela, la conservazione e la valorizzazione del patrimonio docu-
mentario che conteneva la memoria della sua attivita di giurista, di politico di
rilievo nazionale e internazionale, di sindaco di Firenze, nonché della sua testi-
monianza cristiana, si espresse immediatamente attraverso il provvedimento,
emesso dalla Sovrintendenza Archivistica per la Toscana il 10 novembre 1977,
che dichiarava il suo archivio «di notevole interesse storico» ai sensi del DPR
30 settembre 1963, n. 1409.

Il grande rilievo rivestito dal materiale archivistico di Giorgio La Pira per
la storia italiana venne poi ulteriormente ribadito con un successivo provvedi-
mento di dichiarazione del 4 giugno 1985, emesso dalla stessa Sovrintendenza
Archivistica, che sottolineava 'importanza

delle testimonianze conservate nei suoi carteggi che riflectono tutti gli
avvenimenti di quest’ultimo quarantennio e 'opera da lui svolta in campo
nazionale a partire dal 1938, in campo internazionale a partire dal 1951 e
rappresentano uno strumento indispensabile per la ricerca documentale e lo
studio approfondito dei grandi tempi politici della storia del nostro tempo.

La memoria storica della personalita e dell’azione di Giorgio La Pira ha avu-
to corrispondenza nell’attivita della Fondazione Giorgio La Pira che, dopo una
prima costituzione come associazione civile non riconosciuta, ha ottenuto per-
sonalita giuridica con il Decreto del Ministro dell'Interno del 28 marzo 1996
pubblicato nella Gazzetta Ufficiale n. 86 del 12 aprile 1996. La Fondazione ha
stipulato una Convenzione con I'erede universale indicato nel testamento di
Giorgio La Pira («il Convento di San Marco nella persona del Padre Provinciale»),
successivamente integrata per le variazioni intervenute nella struttura dell’or-
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dine domenicano dei Frati Predicatori. In base a tale Convenzione «rimane af-
fidata permanentemente alla Fondazione la tutela, la cura, lo studio, I'utilizza-
zione e la valorizzazione del lascito ereditario disposto dal Prof. Giorgio La Pira
col suo testamento del 4 agosto 1977».

Fin dalla sua istituzione, la Fondazione Giorgio La Pira si dava statutaria-
mente come sCOpo

la promozione di iniziative culturali e sociali nel nome del Prof. Giorgio La
Pira, per tramandarne il pensiero e 'azione a livello nazionale e internazionale e
per conservare ed utilizzare a fini scientifici e culturali I'’Archivio e la Biblioteca
del defunto autore, favorendo nei rapporti tra le persone, le comunitd ed i
popoli il dialogo e la pace, nel solco della tradizione cristiana, della dottrina
della Chiesa e del suo magistero.

Fu la Fondazione a farsi promotrice presso il Ministero per i Beni Culturali
e Ambientali dell’istanza di istituire una Commissione per 'Edizione Nazionale
delle Opere di Giorgio La Pira, anche in relazione alle celebrazioni del cinquan-
tesimo anniversario della Costituzione della Repubblica Italiana, alla cui reda-
zione, in particolare nei Principi Fondamentali, La Pira aveva dato un determi-
nante contributo quale membro dell’Assemblea Costituente. Il Comitato di set-
tore Beni Librari del Ministero, nella seduta del 17 febbraio 1997, si pronun-
cio sulla proposta esprimendo in modo unanime parere favorevole. Ne segui
il Decreto del Ministro per i Beni Culturali e Ambientali del 24 marzo 1997
che istituiva la Commissione ministeriale e ne nominava i membri nelle perso-
ne di Francesco Adorno, Pier Luigi Ballini, Francesco Paolo Casavola, Giulio
Conticelli, Ugo De Siervo, Piero Fiorelli, Carla Guiducci Bonanni, Fioretta
Mazzei, Silvano Nistri, Mario Primicerio, Antinesca Rabissi Tilli, Andrea
Riccardi, Mario Scotti. Nella seduta di insediamento della Commissione, avve-
nuta il 15 maggio 1997, Fioretta Mazzei fu eletta Presidente e Carla Guiducci
Bonanni Segretario Tesoriere.

L'11 novembre 1998 scomparve la Presidente Fioretta Mazzei, che aveva
mantenuto le funzioni anche di Presidente della Fondazione Giorgio La Pira.
Il 3 marzo 1999 la Commissione nominava Giulio Conticelli nuovo Presidente
della Commissione Ministeriale con la conferma di Carla Guiducci Bonanni
quale Segretario Tesoriere, mentre Mario Primicerio succedeva a Fioretta Mazzei
nella Presidenza della Fondazione Giorgio La Pira.

A seguito della morte di Carla Guiducci Bonanni, avvenuta il 30 marzo 2013
dopo un ininterrotto impegno di oltre sedici anni come Segretario Tesoriere, la
Commissione ha proposto al Ministero un’integrazione, anche per le sopravvenu-
te scomparse medio tempore dei Commissari Francesco Adorno, Antinesca Rabissi
Tilli e Mario Scotti e per le dimissioni presentate dal Commissario Francesco
Paolo Casavola. Con Decreto del Ministro dei Beni e delle Attivita Culturali
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e del Turismo del 18 aprile 2017 sono stati nominati i nuovi Commissari nel-
le persone di Bruna Bagnato, Bruna Bocchini, Lucilla Conigliello, Augusto
D’Angelo, Patrizia Giunti e Diana Marta Toccafondi. La Commissione ha pro-
ceduto, il 7 giugno 2017, al rinnovo delle cariche nominando Presidente Diana
Toccafondi e Segretario Tesoriere Lucilla Conigliello.

1l progetto editoriale

Gia nell'istanza presentata al Ministero dalla Fondazione Giorgio La Pira
per l'istituzione della Edizione Nazionale si segnalava la complessita dell'impre-
sa: se da un lato veniva prospettata un’articolazione degli scritti in sezioni te-
matiche (Opere Storico-Giuridiche, Opere Politico-Costituzionali, Opere Sociali-
Amministrative, Opere dell’ Attivita Internazionale, Opere Religiose-Spirituali, oltre
ad una sezione denominata Epistolario), dall’altro non si nascondeva la difficolta
di individuare in modo completo ed esaustivo tutti gli scritti editi di Giorgio La
Pira, numerosissimi e spesso disseminati in pubblicazioni, anche periodiche, di
non facile reperimento. Consapevole di questa difficoltd, la Commissione ritenne
fosse opportuno, come atto preliminare, redigere una Bibliografia degli scritti di
Giorgio La Pira che, curata da Giulio Conticelli con Lorenzo Artusi, venne edi-
ta dal Ministero per i Beni Culturali e Ambientali e dalla Fondazione Giorgio
La Pira nel 1998. A questa Bibliografia — che ricostruisce cronologicamente la
produzione editoriale di La Pira — ha fatto seguito la vastissima Bibliografia cro-
nologica degli scritti di Giorgio La Pira in trentatré volumi (Roma 1999), redatta
da un gruppo di ricercatori sotto il coordinamento scientifico di Vittorio Peri e
disponibile in copia unica presso la Fondazione Giorgio La Pira. Lopera, con-
tenente anche la fotocopia degli scritti di La Pira, fu realizzata a cura e spese
della Fondazione e degli altri attori della Causa di Beatificazione.

Anche la struttura dell’Edizione Nazionale prospettata fin dall’inizio, ba-
sata su un’aggregazione per quanto possibile ‘sistematica’ degli scritti lapiria-
ni, ricondotti nell'alveo delle grandi tematiche che avevano ispirato I'azione
e contraddistinto la vita e 'impegno di La Pira, non era immune da proble-
mi interpretativi ed ¢ stata sottoposta ad un serrato vaglio critico da parte del-
la Commissione, che ha sempre avuto presente la natura fortemente coesa del
pensiero e quindi degli scritti lapiriani. Come ebbe a dire, con felice espressio-
ne, la prima Presidente Fioretta Mazzei, stretta collaboratrice di Giorgio La Pira
sin dalla fine degli anni Quaranta, gli scritti lapiriani avevano una ‘struttura cir-
colare’. Non si pud infatti non osservare come la porosita della trama letteraria
del testo lapiriano faccia filtrare e penetrare richiami biblici in testi dedicati alla
politica o all’economia, cosi come riferimenti giuridici in contesti peculiarmen-
te religiosi, o faccia riferimento ai problemi dell’ordine internazionale anche in
relazione a dimensioni politiche locali, oppure metta in rapporto I'attenzione
verso le innovazioni tecnico-scientifiche con la ricerca di un nuovo umanesimo.
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La prima proposta di articolazione della raccolta degli scritti editi di Giorgio
La Pira elaborata dalla Commissione agli inizi degli anni 2000 prevedeva che
I’Edizione Nazionale si strutturasse in sei sezioni, affidate ad alcuni fra i com-
ponenti della Commissione medesima: la prima sezione, intitolata La fonda-
zione romanistica. Scritti di storia e di diritto romano, era afhidata a Francesco
Paolo Casavola; la seconda, intitolata Larchitettura costituzionale. Scritti di po-
litica e diritto costituzionale, era afhdata a Ugo De Siervo; la terza, intitolata La
citta e la persona umana. Scritti sociali e amministrativi, era affidata a Pier Luigi
Ballini e Giulio Conticelli; la quarta, intitolata La pace e il nuovo ordine interna-
gionale. Scritti sulle relazioni internazionali, era athdata a Giorgio Gaia e Mario
Primicerio; la quinta, intitolata 7/ credente ¢ la Chiesa. Scritti di vita religiosa ed
ecclesiale, era afidata a Andrea Riccardi e Silvano Nistri; la sesta sezione, infi-
ne, era destinata a contenere un Repertorio dell Epistolario.

In quegli stessi anni si assiste ad un fiorire di pubblicazioni — promosse dalla
Fondazione La Pira — che mettono a disposizione della ricerca importanti fon-
ti inedite conservate nell’Archivio Giorgio La Pira presso la Fondazione stessa. I
ricercatori, e la stessa Commissione incaricata dell’Edizione Nazionale, possono
cosi avvantaggiarsi del contributo di riflessioni storico-critiche provenienti dal-
la pubblicazione soprattutto degli epistolari realizzata dalla Fondazione La Pira:
ci si riferisce in particolare alla corrispondenza giovanile con i familiari (2008),
alle lettere di contenuto spirituale con Paola Ramusani (2011) e con Fioretta
Mazzei (2019), al carteggio con Emilio Betti durante la sua formazione giuri-
dico-romanistica (2014), alle lettere con Amintore Fanfani (2003) e con Aldo
Moro (2017). Di considerazione speciale, sia per la consistenza numerica in ol-
tre duemila lettere sia per la connessione tematica con i testi editi da Giorgio La
Pira dagli anni Cinquanta al 1977, la pubblicazione, anche questa curata dal-
la Fondazione La Pira, dell’epistolario con i Pontefici Pio XII (2004), Giovanni
XXIII (2009) e Paolo VI (2015). Si tratta del pitt ampio carteggio di una persona-
lita diretto ai Papi del Novecento sinora edito, reso possibile per la presenza delle
copie delle missive conservate nell’Archivio a cura di Antinesca Rabissi Tilli, che
aveva affiancato quotidianamente La Pira quale segretaria per oltre tre decenni.

Di particolare utilita risulteranno i volumi — frutto di un importante pro-
getto svolto dalla Fondazione La Pira nel quinquennio 2007-2012 — contenen-
ti la descrizione dell’Archivio Giorgio La Pira: il primo volume Archivio Giorgio
La Pira. Corrispondenza (2009) si riferisce alla descrizione di tutta la prima se-
zione dell’Archivio, che contiene le oltre 50.000 carte relative alla corrispon-
denza tenuta da La Pira dal 1951 al 1977. Il secondo volume Archivio Giorgio
La Pira. Lettere, appunti, discorsi (2012) ¢ I'inventariazione e descrizione delle
altre sezioni dell’Archivio (quali ad esempio la corrispondenza con i monaste-
ri di clausura e con i carcerati, i testi dei discorsi, gli appunti ecc.) e del mate-
riale reperito per mezzo di acquisizioni da altri fondi archivistici e ricognizio-
ni successive di materiali anche provenienti dal Convento domenicano di San
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Marco di Firenze, ove Giorgio La Pira aveva avuto per molti anni il suo domi-
cilio, vivendo nello stesso Convento. Nel 2017 ¢ stato infine pubblicato, sempre
a cura della Fondazione, un aggiornamento dell’inventariazione, riferito alla se-
zione ‘aperta’ dell’archivio, contenente materiale acquisito successivamente alla
morte di La Pira, che negli anni si ¢ arricchita mediante acquisizioni e scambi
da altri fondi archivistici nazionali ed esteri.

Larricchimento conseguente alla pubblicazione di queste fonti e di que-
sti strumenti di ricerca, unito alla necessita di cogliere 'occasione offerta dal-
le innovazioni tecnologiche nel campo dell’editoria digitale hanno portato la
Commissione a riconsiderare il piano editoriale e, soprattutto, a valutare I'ipo-
tesi di aprire 'Edizione Nazionale alla possibilita di una pubblicazione digitale
su web, pienamente e liberamente accessibile, da affiancare alla edizione carta-
cea. Nel 2010 la Commissione ha deciso quindi di attivarsi per la pubblicazio-
ne anche in forma digitale dell’Edizione Nazionale, con la precisa determina-
zione di realizzarla in accesso aperto, cosi da garantire la conoscenza piti ampia
possibile del contenuto culturale degli scritti di Giorgio La Pira, in piena sinto-
nia con le finalita di tutela dell'interesse pubblico alla conservazione e alla dif-
fusione del patrimonio culturale della Nazione, che costituisce la ragione dell’i-
stituzione delle Edizioni Nazionali.

Nel 2017 la Commissione, nella sua nuova composizione, pur confermando
sostanzialmente la struttura ‘architettonica’ dell’Edizione, sia cartacea che digi-
tale, ha ritenuto opportuno ridiscutere e approvare in via definitiva sia le inti-
tolazione delle sezioni che i nomi dei curatori, cosi da avviare concretamente —
sotto il coordinamento della Commissione e la responsabilita dei singoli cura-
tori — la selezione definitiva dei testi, la loro acquisizione digitale e il loro con-
trollo, nonché la normalizzazione dei criteri editoriali, in vista della pubblica-
zione sia cartacea che digitale, entrambe affidate alla Firenze University Press.

Questo il piano definitivo dell’Edizione Nazionale:

* laprimasezione, intitolata Seritti giovanili, ¢ curata da Piero Antonio Carnemolla;

* la seconda sezione, intitolata La fondazione romanistica. Scritti di storia e di
diritto romano, & curata da Patrizia Giunti;

* la terza sezione, intitolata Principi contro i totalitarismi e rifondazione costi-
tuzionale, & curata da Ugo De Siervo;

* La quarta sezione, intitolata La citta e la persona umana. Scritti sociali, poli-
tici e amministrativi, & curata da Pier Luigi Ballini e Giulio Conticelli;

* La quinta sezione, intitolata La costruzione della pace. Scritti di politica in-
ternazionale, & curata da Bruna Bagnato;

* Lasesta sezione, intitolata // credente e la Chiesa. Scritti di vita religiosa ed ec-
clesiale, & curata da Bruna Bocchini e Augusto D’Angelo.

Lobiettivo della comprensione e del rispetto della ‘circolaritd’ dell'universo
lapiriano e delle sue molteplici dimensioni, di cui gia si era fatta portatrice la
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prima Presidente Fioretta Mazzei, ¢ stato confermato come obiettivo condivi-
so dai componenti della Commissione. Larticolazione in sezioni risponde per-
tanto ad un’esigenza funzionale e ad una migliore ermeneutica dei testi e non
intende prospettare alcun isolamento tematico. Solo nella prima sezione, quel-
la degli scritti giovanili, ¢ stato seguito il mero criterio cronologico, nelle altre il
criterio della sequenza cronologica si applica all'interno dell’articolazione con-
tenutistica. Non sono mancati i problemi nell’attribuzione degli scritti alle va-
rie sezioni: in alcuni casi ¢ stato necessario operare delle scelte, frutto di attenta
disamina all’interno della Commissione e tra i curatori, nello sforzo costante di
contemperare per quanto possibile ‘circolaritd” e afferenza tematica, e di man-
tenersi fedeli ad un coerente impianto metodologico ed interpretativo. Gli in-
dici e le diverse funzioni di ricerca rese possibile dall’edizione digitale permet-
teranno comunque una pluralita di accessi e di interrogazioni.

Per una maggiore comprensione dei caratteri della presente Edizione, si ri-
tiene opportuno entrare nel merito di alcuni dei criteri adottati.

Si ¢ scelto di inserire nell’Edizione Nazionale i testi a stampa pubblicati da
Giorgio La Pira durante la sua vita (con la sola eccezione di alcuni scritti giova-
nili), nell'intento di mettere a disposizione degli studiosi un panorama possi-
bilmente completo di quanto La Pira stesso ha voluto rendere noto a tutti tra-
mite la sua attivita di pubblicista. Una attivitd — come si potra facilmente con-
statare — particolarmente intensa, malgrado le non poche difficolta e le tante
vicende che si succedettero durante la sua vita; non a caso, numerosi testi qui
inseriti risultano assai poco citati, se non totalmente sconosciuti.

Non sono state invece inserite le verbalizzazioni dei tanti interventi di La Pira
nelle Assemblee rappresentative di cui ha fatto parte (Assemblea Costituente,
Camera dei deputati, Consiglio comunale di Firenze) malgrado la buona qua-
lita, in numerosi casi, di queste verbalizzazioni: a prescindere dal fatto che que-
sti interventi possono essere agevolmente consultati negli Atti di questi organi,
si tratta pur sempre della trascrizione integrale o sommaria di interventi ora-
li, non di rado naturalmente frammentari poiché facenti parte di complessi di-
battiti nei quali ¢ intervenuta una pluralita di soggetti. D’altra parte, in qual-
che caso particolarmente significativo La Pira ha trasfuso in apposite pubblica-
zioni, che sono naturalmente inserite nella presente Edizione, alcuni dei suoi
interventi a queste assemblee.

Non sono state neppure inserite le numerose lettere di La Pira ai suoi mol-
ti interlocutori, seppure gia in parte rese note tramite le pubblicazioni a cui ¢
si & prima fatto riferimento. Cio anzitutto per coerenza con il criterio, gia so-
pra esposto, di pubblicare i soli testi editi dallo stesso La Pira. Si aggiunga inol-
tre che i suoi numerosissimi scambi epistolari non sono ancora tutti noti ed ac-
cessibili, malgrado le ormai numerose ed interessanti pubblicazioni in materia,
e quindi il loro inserimento avrebbe rischiato di produrre un’informazione in-
completa ed in certa misura deformante.
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Sono stati accolti nell'Edizione soltanto gli scritti firmati o siglati da La Pira,
con la sola eccezione delle Premesse dei dieci numeri di «Principi», che non sono
sottoscritte o siglate ma che, per stile e unanime giudizio, sono da attribuire
con certezza a La Pira’.

Gli scritti di La Pira ristampati in forma identica su giornali o pubblicazio-
ni diverse sono stati inseriti solo nella prima edizione, facendo riferimento alle
ulteriori uscite nelle note bibliografiche. Come eccezione a questo criterio in li-
mitati casi sono stati, invece, inseriti alcuni scritti ristampati a distanza di tem-
po o utilizzati da La Pira per comporre opere di maggior consistenza (tipico il
caso degli scritti confluiti ne La nostra vocazione sociale): in casi del genere si ¢
scelto di pubblicarli sia nella loro veste originaria sia in quella successiva, dal
momento che — al di 1a della presenza di alcune modifiche inserite nei testi ri-
pubblicati — resta comunque significativa I'occasione particolare ed il contesto
temporale in cui ogni pubblicazione ha visto la luce.

Per quanto attiene ai criteri di edizione, tutti i volumi della collana hanno
la stessa impostazione, concordata dalla Commissione con 'Editore, e sono in-
trodotti da un saggio del curatore e da una nota che esplicita di volta in volta i
criteri adottati in base alle specificita del volume. All'interno delle varie sezio-
ni gli scritti di La Pira vengono pubblicati in ordine cronologico e vengono la-
sciati nella loro forma originaria, normalizzando solo gli spazi nella punteggia-
tura, 'uso del trattino per gli incisi e I'uso dei caratteri espansi. Scelte partico-
lari sono esplicitate nella nota introduttiva di ciascun volume. Il riferimento
bibliografico esteso, cosi come altre note che il curatore ritenga eventualmen-
te necessarie, vengono inseriti in una nota asteriscata al titolo di ciascuno de-
gli scritti di La Pira. Quando negli scritti sono presenti rimandi interni alle pa-
gine originali viene aggiunto tra parentesi quadre il rimando alle pagine del-
la presente edizione.

Ledizione digitale, curata anch’essa dalla Firenze University Press, consente
le migliori condizioni di fruizione e interrogazione. Da sottolineare la scelta di
massima e piena accessibilita garantita per tutti in web attraverso la pubblica-
zione in accesso aperto con licenza d’'uso Creative Commons Attribution 4.0
International. I formati pdf ed epub consentono diversi tipi di consultazione
a partire da diversi device. Rilevante anche la garanzia di long term preservation
dei contenuti digitali offerta dall’editore.

Anzi, sempre a La Pira potrebbero essere attribuite anche le tante e caratteristiche introdu-
zioni e citazioni che in specifiche rubriche (Letture dei Padri, Letture dei pensatori, Letture
dei Padyi e dei pensatori) arricchiscono i fascicoli di «Principi» e che sono poi largamente
riprese nelle Premesse e negli articoli firmati da La Pira. Peraltro si ¢ evitato di inserire
questi materiali fra gli scritti di La Pira, in considerazione della loro frammentarieti e della
loro prevalente natura di citazioni di opere altrui.



XXII PRINCIPI CONTRO I TOTALITARISMI E RIFONDAZIONE COSTITUZIONALE

Continuita ed innovazione caratterizzano dunque questa Edizione Nazionale
che comprende i testi editi da Giorgio La Pira durante la sua vita nell’ampio
spettro di temi e problemi toccati: dall’ambito della riflessione teologica cri-
stiana a quelli dell’esegesi della tradizione del diritto romano e del suo magi-
stero universitario per oltre quattro decenni nell’Universita di Firenze, dall'im-
pegno sociale e politico per i poveri sino all’attivita come Sindaco della citta di
Firenze e come operatore per la pace.

Nodo centrale, nell’'universo degli scritti lapiriani, si conferma la riflessione
sul valore della persona umana che si proiettd nel suo contributo all’elabora-
zione della Costituzione della Repubblica: questa Edizione Nazionale consacra
e conferma il rilievo di Giorgio La Pira nella storia della cultura della Nazione
italiana, con un apporto alla costruzione per la pace di un'Europa di «popoli,
nazioni e citta».
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Ugo De Siervo

1. I primi scritti del 1937 ¢ 1938 ¢ la rottura con la dirigenza de «Il Frontespizio»

E giudizio unanime che gli scritti e Iattivitd di La Pira mutano profonda-
mente nel 1937 rispetto agli anni precedenti, durante i quali egli si era carat-
terizzato — al di 12 dell’intenso studio del diritto romano che lo aveva portato
alla cattedra universitaria — per un eccezionale impegno di tipo religioso, che si
era anche concretato in alcuni scritti, fra cui in particolare la significativa bio-
grafia di Ludovico Necchi', non erroneamente definita come «una sorta di au-
tobiografia anticipata» di La Pira® , specie la dove il volume si riferisce al dove-
re per il credente di porre in essere un coerente ed inesauribile protagonismo
nel proselitismo religioso.

Ma ora, invece, il giovane professore (aveva appena 33 anni; d’altra parte
era stato precocissimo protagonista di molte vicende culturali e religiose negli
anni precedenti trascorsi a Messina) che era divenuto molto noto nei piu di-
versi ambienti cattolici fiorentini® e nazionali per il suo intensissimo impegno
religioso e per molteplici iniziative in tale ambito, ma sempre riferite al prose-

G. La Pira, Lianima di un apostolo, Vita e pensiero, Milano 1932. A questo tema ¢ dedicato
anche il suo primo scritto su «Vita Cristiana»: G. La Pira, Uno sguardo all’anima di Vico
Necchi, Vita cristiana. Rivista ascetico-mistica», 6, 1933. Sul rapporto fra La Pira e questa
rivista si veda L. Martini, La Pira e “Vita cristiana”, ora in Chiesa e cultura cattolica a
Firenze nel novecento, Edizioni di Storia e Letteratura, Roma 2009, pp. 192 ss.

2 P. Viotto, Giorgio La Pira, Il volto di un'anima, «Studiump, 4, 2004, p. 444.
Naturalmente di grande importanza fu il rapporto fiduciario instauratosi con il Cardinale
Elia Dalla Costa (su cui per tutti si vedano B. Bocchini Camaiani, Ricostruzione concorda-
taria e processi di secolarizzazione. Lazione pastorale di Elia Dalla Costa, il Mulino, Bologna
1983; A. Riccardi, 1/ cardinale Elia Dalla Costa fra i vescovi italiani, in La Pira e gli anni di
«Principi». La riflessione su San Tommaso d Aquino e la lotta alla dittatura, Cultura nuova,
Firenze 1993, pp. 23 ss.; R. Meridiani, La Pira giovane. Itinerario storico e spirituale fino
alla pubblicazione di Principi (1904-1939), Cultura nuova editrice, Firenze, pp. 121 ss.).

Ugo De Siervo (a cura di), Principi contro i totalitarismi e rifondazione costituzionale, ISBN (online PDF) 978-88-6453-797-9,
© 2019 FUP, CC BY 4.0 International, published by Firenze University Press
(Edizione Nazionale delle Opere di Giorgio La Pira; 3)
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litismo, all’ascesi* e alla carita (in particolare ¢ del 1934 l'inizio dell’esperienza
della Messa del povero)’, viene rapidamente assumendo la diversa caratterizza-
zione di colui che giudica, sulla base della cultura cattolica di ispirazione tomi-
sta, la capacita degli ordinamenti statali allora esistenti a valorizzare o a depri-
mere i diversi valori umani e religiosi.

Cio naturalmente con tutti i limiti derivanti dal fatto che La Pira opera in
un regime politico decisamente illiberale, in una fase di larga adesione popo-
lare al fascismo® e muovendo da posizioni ambigue come quelle assunte dalle
organizzazioni cattoliche’ (e da lui stesso al loro interno, per non parlare delle
prime giovanili infatuazioni per D’Annunzio o per Mussolini®) in riferimento
alle caratteristiche ed alle politiche poste fino allora in essere dallo Stato fascista.

Di questo mutamento egli sembra averne piena consapevolezza, come bene
evidenziato da quanto scritto ad Enzo Cavini, uno dei suoi massimi collabora-

Sull’ascesi e sulla mistica di La Pira, per tutti si vedano: Don S. Nistri, La spiritualita del
giovane La Pira, in V. Possenti (a cura di), Nostalgia dell altro. La spiritualiti di Giorgio La
Pira, Marietti 1820, Genova-Milano 2005, pp. 25 ss.; P. Ricci Sindoni, Per una mistica
profetica in Giorgio La Pira, in ivi, pp. 253 ss.; E. Zambruno, La Pira mistico, in C. Vigna,
E. Zambruno (a cura di), G. La Pira. Un San Francesco nel Novecento, AVE, Roma 2008,
pp. 183 ss.

Per il numero e la molteplicita delle iniziative poste in essere si vedano Don S. Nistri, La
spiritualita, cit., pp. 25 ss.; P.L. Ballini, Vicende di cattolici fiorentini durante il regime, in
La Pira e gli anni di “Principi”, Cultura nuova, Firenze 1993, pp. 61 ss.; V. Peri, Giorgio
La Pira, Salvatore Sciascia editore, Caltanisetta-Roma 2008, 2, pp. 142 ss.; Meridiani, La
Pira giovane, cit., pp. 21 ss.; P.D. Giovannoni, La Pira e la civilta cristiana fra fascismo e
democrazia (1922-1944), Morcelliana, Brescia 2008, pp. 48 ss.

¢ Per tutti si veda R. De Felice, Mussolini il Duce. II Gli anni del consenso 1929/1936, Einau-
di, Torino 1974.

Der tutti si vedano P. Scoppola, E Traniello (a cura di), I cattolici fra fascismo e democrazia, il
Mulino, Bologna 1975; R. Moro, La formazione della classe dirigente cattolica (1929-1937),
il Mulino, Bologna 1979; [ catrolici dal fascismo alla resistenza, con introduzione di . Malge-
ri, Storia del movimento cattolico in Italia, IV, il Poligono, Roma 1981; Giovannoni, La Pira
e la civilta cristiana fra fascismo e democrazia (1922-1944), cit., pp. 14 ss.; T. Torresi (a cura
di), Una scuola di teologia per laici. Le settimane di cultura religiosa nella storia della Chiesa e
della societd italiana (1936-1946), Edizioni Camaldoli, Camaldoli 2017.

Non si nega certo l'esistenza di alcuni scritti giovanili in tal senso, ma piuttosto che di una
condanna perentoria (Giovannoni, La Pira e la civilta cristiana fra fascismo e democrazia
(1922-1944), cit., pp. 27 ss.) occorrerebbe tener conto in modo adeguato del continuo
mutamento di affermazioni e concezioni in materia culturale e politica del giovanissimo
La Pira e dello stesso impatto della sua conversione religiosa (su tutto cid cfr. G. Miligi,
Gli anni messinesi e le “parole di vita” di Giorgio La Pira, Intilla editore, Messina 1996; Peri,
Giorgio La Pira, cit., pp. 88 ss.; Meridiani, La Pira giovane. Itinerario storico e spiritualeﬁna
alla pubblicazione di Principi (1904-1939), cit., pp. 15 ss.; P.A. Carnemolla, Un cristiano
siciliano. Rassegna degli studi su Giorgio La Pira (1978-1998), Salvatore Sciascia editore,
Caltanisetta-Roma 1999, pp. 115 ss. e Le origini della famiglia di Giorgio La Pira e i suoi
primi anni pozzallesi, «Quaderni biblioteca Balestrieri», I-II (23), 2017, pp. 28 ss.). Cio
non esclude peraltro che La Pira resti molto a lungo del tutto estraneo alla tradizione del
Partito popolare ed ostile alle vecchie battaglie politiche di Sturzo.
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tori di quel periodo: «factores verbi, ecco il nuovo programma (sino ad ieri con-
templatores verbi!). Dio ci assistera certo in questo spirito di iniziativa amorosa
e vigilante che deve contrassegnare la nuova fase della nostra vita»’.

Non ¢ noto il motivo specifico di questo forte mutamento, ma con ogni
probabilita ¢ stata determinante tutta una serie di fattori relativi al suo ormai
forte inserimento nelle molteplici iniziative culturali e religiose poste in esse-
re nella seconda meta degli anni Trenta dalle cosiddette organizzazioni intellet-
tuali di Azione cattolica (FUCI e Laureati cattolici), dal dibattito continuo e
crescente nel mondo intellettuale cattolico europeo sulla crisi sociale e politica,
dallincontro di La Pira con alcuni esponenti ecclesiali di particolare sensibili-
ta su temi sociali (come, ad esempio, Mons. Giovanni Battista Montini, gran-
de promotore dell’associazionismo universitario e post-universitario e teorico
della «cultura come testimonianza della carita», e Padre Mariano Cordovani,
di cui erano note non solo le polemiche contro 'idealismo gentiliano, ma an-
che le prese di posizione antifasciste ed anti belliciste').

A cio ¢ da aggiungere la crescente reazione del mondo cattolico contro le
prime politiche razziste in Germania''. Tutto cio mentre il consolidamento dei
regimi politici comunisti, nazisti e fascisti (questi ultimi sempre piti tra loro de-
cisamente affini) pongono crescenti problemi, mentre scoppiano gravi vicen-
de belliche, ad esempio in Etiopia e poi in Spagna, che mettono in gioco anche
particolari sensibilita del mondo cattolico.

Inoltre, proprio in relazione al comunismo e allo Stato nazista, Pio XI nel
marzo del 1937 diffonde le encicliche Divini Redemptoris, sul comunismo ateo
e sulla dottrina sociale cristiana, e Mit brennender sorge, relativa ai comporta-
menti ostili del regime nazista nei riguardi del mondo cattolico tedesco ed alla
parallela affermazione dei miti ‘del sangue e della razza’. Pur in assenza di uno

? Il testo & tratto da una lettera dell’ottobre 1937, con la quale La Pira da notizia di aver quasi
terminato il secondo articolo per «Il Frontespizio»: cfr. Don S. Nistri, La Pira, Papini ed il
“Frontespizio”, in La Pira oggi, Cultura editrice, Firenze 1983, pp. 259-260.

1% Per tutti si vedano, oltre Moro, La formazione, cit., R. Spiazzi, Padre Mariano Cordovani

dei frati predicatori, 2 voll., Belardinetti, Roma 1954, I, pp. 498 ss.: 502 ss.; II. pp. 51 ss.:

459 ss.; E. De Giorgi, Mons. Montini. Chiesa cattolica e scontri di civilta nella prima meta

del Novecento, il Mulino, Bologna 2012; U. De Siervo, I rapporti fra Padre Cordovani ¢ La

Pira, in La Pira e gli anni di “Principi”, cit., pp. 93 ss.

Come ¢ noto, la legislazione antisemita tedesca risale a meta degli anni Trenta. In paralle-

lo, in Italia gia si erano attivati alcuni ambienti cattolici, anche fiorentini, nella difesa dei

primi emigranti ebrei e il domenicano fiorentino Padre Santilli aveva anche pubblicato sul
tema un apposito volume (R. Santilli, 7/ razzismo tedesco, Pistoia 1936). Enzo Cavini ha
ricordato come in questo contesto La Pira avesse promosso la pubblicazione e diffusione

di piccoli opuscoli, denominati Luci nel vecchio testamento: E. Cavini, Ricordando La Pira

(testo della commemorazione tenuta nella Basilica di San Marco il 21-12-1977), «Rivista di

Ascetica e mistica», gennaio-marzo 1978, p. 28. Inoltre ¢ del febbraio 1938 una lettera

pastorale di Elia dalla Costa di tono antirazzista ed anti tedesco (La Chiesa oggi che cosa fa?

Che cosa vuole? Lettera pastorale per la Quaresima 1938, LEF, Firenze 1938).
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specifico riferimento all’ordinamento ed all'indirizzo dello Stato fascista, sem-
bra interessante notare che nella prima delle due encicliche si auspica in gene-
rale che, nel difficile contesto di allora, '’Azione cattolica operi «anche con una
vasta propaganda orale e scritta» a favore «dei principi fondamentali che ser-
vano alla costruzione di un ordine sociale cristiano». D’altra parte ¢ noto che
il periodo finale del pontificato di Pio XI ¢ stato caratterizzato da uno spiccato
allarme sia per la manifesta degenerazione del regime nazista, che per 'eviden-
te avvicinamento del regime fascista alle posizioni tedesche'?.

Appare quindi realistico pensare che La Pira, che ormai da alcuni anni aveva
assunto una piena autonomia da Betti, suo importante «maestro accademico»'?,
e che di recente aveva anche recuperato pienamente la sua tipica energia e vi-
talitd dopo una lunga fase di esaurimento fisico', scelga di impegnarsi con de-
terminazione in questa nuova dimensione della testimonianza culturale e po-
litica ora anche richiesta dall’enciclica (e da intellettuali europei da lui ben co-
nosciuti’). D’altra parte appare rivelatore di questo mutamento di atteggia-
mento non solo il suo impegno piti intenso nel Movimento laureati proprio dal
1936'%, ma soprattutto la severa lettera con la quale nella primavera del 1938
prega Padre Cordovani, ormai divenuto stretto collaboratore del Pontefice!”
(probabilmente anche nel lavoro di preparazione delle Encicliche), di far assu-
mere al Pontefice un atteggiamento di evidente distacco dalla ormai prossima
presenza a Roma di Hitler'®.

In realta il testo dell’articolo Natura dell’womo e ordine giuridico, che La Pira
pubblica su «Il Frontespizio» (fino ad allora non vi aveva scritto, essendosi li-
mitato a svolgere nel gruppo dei collaboratori attivita di stimolo religioso e ca-

12 Per tutti, si veda E. Fattorini, Pio XI. Hitler e Mussolini. La solitudine di un Papa, Einaudi,
Torino 2007.

Cfr. C. Lanza, Introduzione, in G. Crifd (a cura di), // carreggio Betti-La Pira, Polistampa,
Firenze 2014, pp. 39 ss.

L. Rogasi, Lettere agli zii. Corrispondenza inedita, Polistampa, Firenze 2008, pp. 159 ss.
Per la successiva morte del padre, si veda la lettera a Cavini del 22 maggio 1937.

Sono gli anni in cui Maritain auspica un impegno anche ‘eroico’ dei credenti: J. Maritain,
Humanisme intégral, Paris 1936, pp. 126 ss. Sulla documentazione al convento di San
Marco dei dibattiti in corso fra i cattolici francesi si veda Giovannoni, La Pira ¢ la civilta
cristiana fra fascismo e democrazia (1922-1944), cit., p. 71.

Siveda G. Conticelli, 7/ contributo di Giorgio La Pira al primo decennio del Movimento Lau-
reati (1932-1942), in La Pira e gli anni, cit., pp. 121 ss. e R. Moro, La matrice montiniana:
Giorgio La Pira ed Aldo Moro nella crisi del fascismo, in Moro e La Pira. Due percorsi per il
bene comune, Polistampa, Firenze 2017, pp. 255 ss.

Era stato nominato, infatti, Maestro del Sacro Palazzo (cio¢ teologo del Pontefice) e poco
dopo anche teologo della Segreteria di Stato.

1 testo della significativa lettera ¢ in Spiazzi, Padre Mariano Cordovani dei frati predicatori,
cit., II, pp. 73-74. Nel medesimo periodo La Pira, impegnato nell’attivita formativa della
FUCI nazionale, comincia a cogliere i primi sintomi di posizioni antifasciste esistenti fra gli
universitari (A. Ossicini, Cristiani non democristiani, Ed. Riuniti, Roma 1980, pp. 39-40).
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ritativo), appare solo in apparenza come un semplice esercizio di critica alle ca-
ratteristiche dello Stato sovietico tramite un dotto utilizzo delle argomentazio-
ni tomiste, dal momento che invece vi svolge un discorso di tipo generale sulla
accettabilitd o meno dei diversi ordinamenti statali: solo per fare un esempio,
vi afferma che sarebbe necessario, ove si volesse evitare di poter essere qualifica-
ti come Stati totalitari, riconoscere che esistono inviolabili «inclinazioni natu-
rali [...] sopra le quali — perché sia saldo — bisogna costruire I'edificio giuridi-
co dello Stato» e che «I’inclinazione fondamentale, alla quale tutte le altre pos-
sono essere ricondotte, & I'inclinazione che ha naturalmente 'uomo al “libero
sviluppo della propria personalitd’». D’altra parte anche il volumetto di Padre
Cordovani, appositamente scritto per esplicitare le valutazioni critiche sul co-
munismo dell’enciclica Divini Redemptoris, appare significativo per la implici-
ta condanna in generale degli Stati totalitari®.

Larticolo® viene pubblicato, evidentemente per il rispetto dovuto a La Pira
e per la sua autorevolezza nel mondo cattolico, ma non sfugge la delicatezza
di alcuni suoi contenuti, tanto che, probabilmente per cercare di ‘normalizza-
re’ l'articolo, appaiono in calce al testo quattro singolari Noze del Diretrore (che
era Piero Bargellini) che sostanzialmente cercano di intestare le critiche espres-
se nell’articolo al solo ordinamento sovietico e di escludere, invece, di poterle
riferire allo Stato fascista.

Contemporaneamente La Pira incrementa vistosamente, rispetto al perio-
do precedente, le sue collaborazioni a riviste e giornali del mondo cattolico su
temi che non sono pit solo esclusivamente religiosi, ma che sono anche o pre-
valentemente di rilievo etico-sociale. Cosi egli afferma, ad esempio, che nella
vita sociale ¢ «’'amore che lega necessariamente gli uomini in una solidarieta
infrangibile»®' o che non ci si puo astrarre dai tanti problemi sociali o disertare
«il posto sociale che mi ¢ assegnato»®?, o che «bisogna donarsi»®. E con anco-
ra piu chiaro riferimento al dibattito in corso sui principi etico-politici: «Non
¢ cristiano — e non ¢, percid umano — tutto quello che anziché tendere alla so-
lidarieta fra le genti tende ad infrangere — mediante esclusivismi razziali — que-
sta solidarieta: non ¢ cristiana la prepotenza, la guerra, 'odio, I'ingiustizia; non
¢ cristiana la subordinazione totale — pratica e teorica — della persona alla so-

1 Padre M. Cordovani (Appunti sul comunismo moderno, Citta del Vaticano 1937, pp. 5, 55
ss.) parte dalla premessa che «proprio perché la Chiesa ¢ contro tutte le tirannie, ne segue
necessariamente che sia anche contro la tirannide comunista» e chiarisce che il comuni-
smo si diffonde anche a causa delle «ingiustizie del capitalismo» e degli Stati tirannici.

G. La Pira, Natura dell’uomo e ordine giuridico, Il Frontespizio», luglio 1937.

20

2 G. La Pira, Responsabilita dello scrittore e dell’nomo, «Ragguaglio dell’attivita letteraria,

culturale ed artistica dei cattolici in Italia», 1938.

22 G. La Pira, Organiciti della vita cristiana, «Vita cristiana. Rivista ascetico-mistica», 1,

1938.

23 G. La Pira, Perché vivere?, Vita cristiana. Rivista ascetico-mistica», 5, 1938.
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cietd [...]»*; oppure: «La durezza del cuore dei cattivi hanno risospinto e riso-
spingono gli uomini verso I'odio e la guerra»™.

D’altra parte erano mesi molto difficili, se non tragici, poiché emergevano
palesemente fattori di degrado crescente di quanto restava della pacifica con-
vivenza fra i popoli e del rispetto dei fondamentali diritti umani, mentre si di-
mostravano davvero del tutto illusorie le precedenti speranze di alcune parti del
mondo cattolico di poter convivere con il regime fascista, se non addirittura di
poterne ereditare il potere.

Non a caso, la pubblicazione (probabilmente a lungo ritardata) nel luglio 1938
del nuovo articolo di La Pira, Architettura del corpo sociale, su «Il Frontespizio» e
che giunge ad esprimere — come ¢ noto — anche una finale critica esplicita al raz-
zismo, coincide praticamente con la diffusione e vasta pubblicizzazione a livello
nazionale de 7/ manifesto sulla razza, che sara rapidamente seguito nelle settima-
ne seguenti dalla adozione da parte del regime fascista della legislazione razziale.
Cid mentre il Pontefice, ormai seriamente malato, tentera invano di impedirla
o almeno di esprimere efficacemente il proprio radicale dissenso®.

Il saggio di La Pira in realtd fonda su una rilettura delle opinioni di antichi
pensatori classici e di San Tommaso la «solidarieta organica e gerarchica di tut-
to il genere umano», dal momento che «'amore ¢ il fondamento della societa».
Se poi si aggiunge che la «legge fondamentale della persona umana» ¢ «quel-
la dello sviluppo della personalita» e che «io devo operare per integrare gli altri
cosi come gli altri operano per integrare me», ¢ evidente la conclusione che —
se non si vuole andare contro natura — occorre rispettare la «legge naturale del-
la integrazione e della solidarieta. Un gruppo non esclude I'altro ma con esso si
integra ed ¢ con esso solidale»”.

Si puo allora capire il motivo del fatto, certamente molto singolare, che lo
stesso numero della rivista si apra con un lungo e durissimo articolo di Papini,
Discorsetti ai cattolici, che fa manifestamente riferimento polemico con i cattolici
che non si riconoscono piti nel fascismo ed in Mussolini, ma che poi in partico-
lare se la prende con La Pira, pur senza farne il nome, agevolmente riconoscibile
nella sprezzante figura di «quei piccoli piagnoni di mestiere» che consultano «ogni
mezzora la Somma di San Tommaso e la Collezione dei Concili del Mansi»*.

*  G. La Pira, La solidarieta, «La Festa», 8 maggio 1938.

»  G. La Pira, Ara pacis, «La Festa», 25 settembre 1938.

26 Fattorini, Pio XI. Hitler e Mussolini. La solitudine di un Papa, cit., pp. 176 ss.

¥ G. La Pira, Architettura del corpo sociale, luglio 1938. In una nota di p. 429 si aggiunge:
«Ecco un principio che dovrebbe fungere da stella orientatrice dell’azione politica nazio-
nale ed internazionale: gentes esse cobaeredes et concorporales diceva gia San Paolo reagendo
contro l'angusta concezione razzista di Israele».

2 Appare molto singolare che alcuni studiosi della storia de «Il Frontespizio» non abbiano dato

atto degli scritti di La Pira e di questa polemica tanto significativa anche nei suoi riguardi

(per tutti cfr. L. Mangoni, Aspetti della cultura cattolica sotto il fascismo: la rivista Il Frontespi-
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Da pit parti si ¢ reso noto che questa vicenda produsse notevoli e significa-
tive conseguenze®: anzitutto una vivace reazione del mondo cattolico, che ar-
rivo fino alla protesta della Segreteria di Stato vaticana verso la dirigenza de I
Frontespizio» e addirittura all’affermazione, attribuita al Pontefice, che «chi colpi-
sce I’Azione cattolica colpisce il Vicario di Cristo»*; in secondo luogo una riser-
vata ma decisa protesta di La Pira sia a Papini che a Bargellini®', e in terzo luogo
naturalmente I'interruzione della collaborazione di La Pira a «Il Frontespizio»,
malgrado la successiva abbastanza rapida sua rappacificazione sul piano perso-
nale (ma sulla fine della collaborazione forse pesarono pure le mancate scuse per
quanto avvenuto; anzi, pubblicamente Bargellini negod ogni intento denigrato-
rio del mondo dell’Azione cattolica e non fece parola di La Pira®?).

Resta pero in La Pira il convincimento profondo dell'impegno doveroso e la
grande preoccupazione per le trasformazioni intervenute nell’assetto e nei valori
di tante istituzioni collettive: in diversi contributi piti brevi e riferiti ad uditori
eterogenei riemerge I'affermazione che prima di tutto occorre cercare «il regno
di Dio e la sua giustizia»®*, che la societa «¢ regolata dalla norma della giusti-
zia e da quella della caritd», che sono la solidarieta e la fraternitd umana le idee
di fondo di ogni ordinamento giuridico®, l'invito a «confessare la verita sen-
za paure travestite da prudenza»®, che «ogni forma di machiavellismo politico
¢ cosa moralmente e politicamente cattiva» e «ogni machiavellismo tirannico e
violento ¢ fecondo solo di lagrime e rovine»*.

Tutte queste collaborazioni anche su organi di stampa diversi stanno a con-
fermare la notevole rappresentativita di La Pira nel mondo cattolico di allora,
gia resa evidente dalla sua presenza in molti momenti convegnistici. In que-
sto periodo si aggiunge I'inizio assai importante della sua collaborazione a
«LOsservatore romano, presso il quale sara chiamato ad affrontare — come ve-

zio, in G. Rossini (a cura di), Modernismo, fascismo, comunismo. Aspetti e figure della cultura e
della politica dei cattolici nel "900, il Mulino, Bologna 1972, pp. 409 ss.; L. Bedeschi, 7/ tempo
de Il Frontespizio. Carteggio Bargellini — Bo. 1930-1943, Camunia, Milano 1989).
»  Don S. Nistri, La Pira, cit., pp. 262 ss.
3 De Siervo, I rapporti, cit., p. 113.
3t Sivedano gli scritti di cui alle due note precedenti. Si consideri quanto scrisse (tra I’altro)
La Pira a Papini: i cattolici «hanno il solo torto di non essere realisti, ma di tenersi salda-
mente ancorati alla parola di Cristo: hanno il solo torto di dire con franchezza questo ¢ il
male, questo ¢ il bene, anche se devono parlare davanti ai potenti [...] Casomai hanno il
torto, talvolta, di non essere proprio cosi chiari come dovrebbero: e questo ¢ vero torto e
da qui derivano le loro maggiori fatiche ed incomprensioni».
Si veda, ad esempio, P. Bargellini, 7/ vero scandalo, <11 Frontespizio», settembre 1938.
% G. La Pira, Ascolta fratello, Il Carroccio», 18 settembre 1939.
G. La Pira, Finalita del diritto canonico e di ogni diritto, Bollettino di Studium», 5 maggio
1939.
% G. La Pira, Colloguio, «La Festa», 16 aprile 1939.

3 G. La Pira, C’¢ una sola legge umana, Il Carroccio», 18 novembre 1939.
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dremo — anche temi di rilevante importanza nel confronto culturale del mon-
do cattolico italiano.

Molto significativa gia la sua prima collaborazione all’inizio del gennaio
1939 (mentre evidentemente lavorava per i primi numeri di «Principi»): in ap-
parenza si tratta soltanto di ricordare il Natale, 'arrivo dei Magi e la strage de-
gli innocenti, ma in realta il tema trattato con un linguaggio particolarmente
efficace e sferzanti riferimenti all’attualita ¢ il contrasto violento fra il messag-
gio evangelico ed il perseguimento del potere ad ogni costo. Larrivo di Cristo
per «re, principi, gerarchi, dottori» mette a rischio i poteri esistenti e gli «inte-
ressi superiori della nazione e del popolo»: ma allora

¢ meglio che perisca qualche innocente anziché lasciare tutto il popolo sotto
la minaccia di un pericolo generale [...] Il provvedimento non ¢ certamente
privo di inconvenienti; ma, infine, vi sono esigenze sociali superiori alle quali
vanno rigidamente sacrificate e la giustizia e la pieta [...] E se confronto la
storia della tua nascita con la storia del mio tempo e di ogni tempo resto stupito
nell’osservare, o Signore, come siano sempre le stesse le parole dell’amore e
quelle dell’odio®.

2. La stagione di «Principi»

E stata davvero ardita la scelta di La Pira di tentare di far uscire una nuova
pubblicazione che potesse impegnarsi ad affrontare in modo sistematico il pro-
blema della rifondazione di una solida convivenza sociale attraverso 'individua-
zione di principi immutabili «osservando i quali ¢ possibile orientarsi con sicu-
rezza intorno alla struttura e alla finalita della vita»®®. Le difficoltd erano innu-
merevoli, oltre ovviamente quelle organizzative, poiché esistevano diffusi con-
trolli di polizia sulla stampa, mentre le forze culturali a disposizione appariva-
no modeste e non potevano essere accresciute a causa della doverosa riservatez-
za dell’iniziativa. In effetti la limitatezza del gruppo dei promotori dell'inizia-
tiva e anche di coloro che vi collaborarono® fu largamente compensata da un

% G. La Pira, Contrasti, <Osservatore romano», 6 gennaio 1939.
38 Siveda il primo paragrafo della Premessa nel numero 1 del 1939.
% La Pira ha ricordato che parteciparono alla riunione di promozione della piccola rivista,
a casa di Mario Calvelli che ne fu l’editore, Padre Raffacle Cai O.P., Lorenzo Cavini,
Stanislao Ceschi, Padre Gabriele Coiro O.P., Giusto Coronedi, Marco Fanno, Margherita
Guidacci, Giorgio La Pira, Francesco Maggini, Piero Marrucchi, Dino Pieraccioni, Man-
fredi Siotto Pintor (G. La Pira, Nota introduttiva, a «Principi», Riedizione anastatica, LEF,
Firenze 1974, p. XIV). Risultano aver firmato articoli, oltre a La Pira, B. Caldonazzo,
E. Cavini, S. Ceschi, G. Coronedi, M. Fanno, L.Granata, F. Maggini, P. Marrucchi (5
articoli), M. Marsili Libelli, M. Siotto Pintor.
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impegno intensissimo di La Pira, che appare come 'autore della gran maggio-
ranza dei pezzi stampati ed il regista dell'intera pubblicazione, caratterizzata da
una sua tipica e particolare strutturazione. La stessa abile scelta di configurare
la piccola rivista non come una nuova pubblicazione, ma come un supplemen-
to di «Vita cristiana», esistente rivista di ascetica e mistica dei domenicani di
San Marco, ¢ stata attribuita ad una consapevole scelta di La Pira per sfuggi-
re in tal modo, per almeno un certo periodo, ai controlli sulle pubblicazioni®.

In tal modo, in pieno periodo fascista ed in parte perfino dopo I'inizio della
Seconda guerra mondiale, si ¢ riusciti a far pubblicare e diffondere in Italia ed
all’estero un numero pur limitato di copie®' di una pubblicazione, certamen-
te esile ma molto chiaramente contrapposta al regime fascista anche sul pia-
no politico.

Il punto merita una chiarificazione, poiché non sono mancati autori che
hanno visto in «Principi» poco pitt che 'espressione di una sorta di rivolta eti-
co-morale contro il nazismo e la guerra o, invece, solo una complessa ed ardua
contrapposizione filosofica di tipo tomista, finalizzata a sostenere la proposta
della costruzione di uno Stato cristiano. Addirittura potrebbe essere ingannevo-
le Papposita ‘dichiarazione’ contenuta nel primo numero di «Principi», secon-
do la quale lo scopo della pubblicazione sarebbe stato la valutazione dei pro-
blemi «alla luce esclusiva della teologia cattolica»: evidentemente una dichiara-
zione ispirata dalla prudenza ma palesemente smentita da tanti contenuti della
piccola rivista e dagli stessi materiali documentativi utilizzati, estranei per par-
ti significative alle tradizioni cattoliche®.

Invece, fino dai primi numeri, «Principi» configura con assoluta chiarezza,
seppure tramite argomentazioni alquanto complesse e fondate su considerazio-
ni prevalentemente teologiche e filosofiche, per lo piu tipiche dell’area culturale
cattolica, fondandosi soprattutto sulle dottrine tomiste® (ma con l'utilizzazione
anche di fonti dell'antico pensiero greco e romano), la necessaria liberta delle

4 E. Cavini, Ricordando La Pira, cit., p. 29. In questo scritto si ricordano anche altre inizia-

tive per evitare i controlli di polizia relativi ad alcuni dei promotori della rivista.

Si veda Dintervista a La Pira di G. Spinoso, Una “bussola” per la liberti, «Avvenire», 2
marzo 1975, nella quale La Pira ricorda che, ad opera di giovani collaboratori, si proce-
deva anche alla copiatura dei vari articoli ed alla loro ulteriore diffusione. E comunque
significativo che alcuni numeri della rivista siano arrivati perfino negli Stati Uniti, come
testimoniato da Einaudi e da Sturzo.

Siveda pure A. Scivoletto, Principii: la difesa della liberts, in La Pira oggi, Cultura editrice,
Firenze 1983, pp. 167 ss.

Qui, come in molte delle pubblicazioni di La Pira, le citazioni pili comuni, contenute in
parentesi quadra, sono riferite alle opere di San Tommaso d’Aquino. Su questo intensissimo
rapporto, per tutti si vedano: C. Vigna, La Pira tomista, in Vigna, Zambruno (a cura di),
G. La Pira. Un San Francesco nel Novecento, cit., pp. 292 ss.; V.Possenti, La Pira fra storia e
profezia. Con Tommaso maestro, Marietti 1820, Genova 2004; PD. Mongillo, La riflessione
sull’etica e sulla politica di S. Tommaso in “Principi”, in La Pira e gli anni, cit., pp. 195 ss.

41

42

43



XXXII PRINCIPI CONTRO I TOTALITARISMI E RIFONDAZIONE COSTITUZIONALE

persone e la funzione solo sussidiaria della societd**. Non a caso, il punto di ar-
rivo nell’ultimo numero edito sara 'esplicita richiesta della liberta e della lega-
lita, contro la tirannia; come ben noto, questo numero inizia cosi: «Desiderio
della liberta; il piti vitale dei desideri dell'uomo. Piu ¢ violato e piti si rinvigori-
sce; perché la liberta ¢ una fortezza imprendibile nella quale saldamente si rin-
serra la personalita dell'uomo»®.

In tutto il periodo in cui sara stampata (oltre un anno), i dieci numeri del-
la rivista, seppure attraverso andamenti argomentativi dedotti in prevalenza da
riflessioni della teologia cattolica e di filosofi cristiani, affrontano temi di gran-
de importanza e concretezza nel contesto storico di allora e spesso con eviden-
ti cariche polemiche verso la realta allora esistente: cosi, ad esempio, si affer-
ma che esiste «una legge fondamentale: quella della solidarieta organica e gerar-
chica fra tutti gli uomini» e che quindi «ogni uomo ha bisogno di tutti e tutti
hanno bisogno di ciascuno» e che se la persona deve «svolgere quella missione
sociale verso la quale essa ¢ interiormente inclinata», la societa «deve a sua vol-
ta alla persona I'integrazione necessaria perché essa possa realizzare liberamen-
te la sua missione sociale»®.

Ma poi si afferma con nettezza I'eguaglianza di tutti gli uomini, in quanto
fratelli tra loro, e che «non ¢ vero che la misura dei valori umani siano la mate-
ria, la forza fisica, il sangue e la carne: ¢ la forma e lo spirito»; le diseguaglianze
accettabili sono solo quelle «ordinate all’armonia, alla bellezza e alla perfezio-
ne del tutto» o derivanti dal diverso rapporto con la divinitd; accettabili sono
quindi solo le diseguaglianze fra gli uomini che derivano dai loro «primati di
intelligenza e [...] di bonta»?.

La Pira affronta in modo esplicito anche il problema di quale sia il primo
valore da porre al vertice della realta sociale ed egli non dubita che esso sia Dio
creatore. Ma cid significa che «chi costruisce su altri fondamenti —inverten-
do questa gerarchia e ponendo i valori inferiori anziché quelli spirituali a base
dell’edificio giuridico e politico — ¢ simile allo stolto costruttore dell’evangelo:
costrui sopra la sabbia; venne la tempesta e ci fu grande rovina (Matt., 7, 24)»*.

Nel numero del maggio 1939 di «Principi» emergono palesemente forti
preoccupazioni per i prossimi comportamenti dei dirigenti politici a livello in-
ternazionale: se le Letture dei padri e dei pensatori contengono le parole di S.

4 Si vedano, ad esempio, G. La Pira, Valore della persona umana, e Socialiti della persona

umana, «Principi», 1-2, 1939.
®  Sivedano G. La Pira, Premessa e Valore della liberta, «Principi», 1-2, 1940.

4 Siveda G. La Pira, Socialita della persona umana, «Principi», 2, 1939 (in questo numero ci

si riferisce alla recente morte di Pio XI, che era avvenuta il 10 febbraio 1939).

¥ Sivedano G. La Pira, Premessa e Eguaglianza, diseguaglianza e gerarchia fra gli uomini, «Prin-

Cipi», 3, 1939.

4 Sivedano G. La Pira, Premessa e Gerarchia di valori, «Principi», 4, 1939.
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Agostino sulle «virtii del principe cristiano» e quelle di Suarez sulla «solidarie-
ta fra le nazioni», La Pira scrive che ¢ bene anche importunare, vista la serieta
della situazione, e che «non importa nulla» 'obiezione che occorre essere rea-
listi. Gli unici valori che potrebbero contare sono «la verita, la carita, la pace,
la mansuetudine, il gaudio, la speranza [...] fructi dello Spirito di Dio» e non
certo «frutto della carne e del sangue»®.

Con il numero doppio del giugno-luglio 1939 di «Principi» la manifesta al-
tissima preoccupazione per le prospettive belliche legittima in La Pira 'afferma-
zione che la Chiesa si debba impegnare nel mondo politico: «il destino dell’e-
vangelo nel mondo ¢ essenzialmente sociale: perché esso mira alla costruzione
di una unica universale societa che in sé coordina ed unifica tutte le famiglie,
tutte le cittd, tutte le nazioni, tutte le stirpi».

Viene anche citata «la bolla Unam sanctam di Bonifacio VIII» (come & noto,
del 18 novembre 1302), seppure con «le precisazioni di Leone XIII», e quin-
di nel senso di una «legittima potesta di comando della Chiesa negli affari fon-
damentali delle nazioni cristiane»*. In realta la lettura della presentazione in
«Principi» del testo della ‘bolla’ chiarisce che La Pira auspicava che su questa
base «i capi delle nazioni cristiane d’Europa» ricorressero «all’arbitrato paterno
del Papa» per cercare di risolvere pacificamente i loro contrasti’’.

Molto diverso il tono dell’intervento nel medesimo numero di «Principi» di
La Pira sui valori sociali: qui ci si ricollega e si aderisce alla teoria della necessa-
ria valorizzazione del pluralismo delle tante realta sociali entro le quali operano
le persone. Interessante ¢ anche la larga citazione di giuristi e sociologi francesi
e tedeschi che si sono occupati di pluralismo sociale ed istituzionale®.

Con il numero 8-9 del 1939 irrompe il tema della guerra, che occupera an-
che gli altri due numeri dello stesso anno: «le lacrime, il dolore e la morte co-
stituiscono il nuovo patrimonio dell’Europa» e questo immenso dramma ¢ an-
zitutto un tradimento dell’'unita del genere umano. Se poi sono i piccoli paesi
ad essere aggrediti, occorre rammentare che «se 'assassinio di un uomo ¢ il mas-
simo dei delitti, a pil forte ragione ¢ tale I'assassinio di una intiera nazione»™.

Successivamente comincia il tentativo di applicare a quanto sta avvenendo
le riflessioni dei grandi pensatori cristiani sul concetto di ‘guerra giusta’: solo
quelle difensive sono giustificabili, mentre quelle offensive lo possono esse-
re solo raramente e a condizioni molto precise (in particolare occorre verifica-
re se esiste davvero una ‘giusta causa’ e se essa ¢ effettivamente proporzionata).

Sivedano G. La Pira, Premessa e Gerarchia di valori nell’womo, «Principi», 5, 1939.

50 Siveda La Pira, Premessa, «Principi», 6-7, 1939.

Si veda Sovranita universale del Pontefice, in Letture dei Padri ¢ dei pensatori, «Principi»,
6-7, 1939.

Siveda La Pira, Gerarchia dei valori sociali, «Principi», 6-7, 1939.

Siveda La Pira, Premessa, «Principi», 8-9, 1939.



XXXTIV PRINCIPI CONTRO I TOTALITARISMI E RIFONDAZIONE COSTITUZIONALE

Altrimenti «tale guerra — alla luce dei principi cristiani — deve essere qualifica-
ta come guerra sommamente iniqua»**.

Su questo tema La Pira torna piti volte, con insistenza e grandi approfondi-
menti sulle guerre giuste contro gli aggressori®, sulle responsabilita delle classi
politiche che le scatenano (i «<nuovi turchi») e sulla legittimazione di coloro che
si impegnano nella resistenza agli invasori*, poiché «se sono un uomo, non pos-
so essere solidale con sistemi politici che negano il valore personale dell'uomo».

Si arriva quindi ad affermare che dinanzi a guerre ingiuste e che negano la
liberta politica di tante nazioni, grandi e piccole, «la guerra [...] ¢ una triste
necessitd; perché ¢ cosa peggiore della guerra il fatto che i tiranni opprimano
violentemente i giusti (S. Agostino); senza la guerra, in questo caso, il mondo
non potrebbe pili trovare la pace. Perché sarebbe cosa peggiore della guerra la-
sciare che i tiranni, i ladroni, i predoni, commettano impunemente le loro ra-
pine e le loro oppressioni (De Victoria)»”.

Appare molto evidente il mutamento intervenuto nella valutazione delle re-
sponsabilita delle classi politiche degli Stati totalitari e nello stimolo ai cittadi-
ni a reagire.

Nel frattempo non era soltanto mutato il contesto internazionale, ma il nuovo
Pontefice, Pio XII, aveva reso nota a fine ottobre 1939 U'enciclica Summi ponti-
ficatus, che a La Pira apparve tale da legittimare il senso del suo impegno: infat-
ti, di questa enciclica egli scrive immediatamente sia su «Principi» che su «Vita
Cristiana» e poi pil distesamente su «LOsservatore romano» nel marzo 1940.

Su «Principi» due sono i punti messi in evidenza: il primato della vocazione
soprannaturale dell’'uomo non puo essere mortificato dai vincoli sociali e quin-
di ¢ del tutto inaccettabile che si parli «della razza, del proletariato, dello Stato
come se fossero degli “uomini in grande” composto da “uomini in piccolo”.
Tesi insensata, antiumana ed anticristiana»’®.

Piu articolate le considerazioni su «Vita cristiana»: se Pio XI si era caratte-
rizzato per 'affermazione dell’eguaglianza umana («Niente superuomo, niente
superrazze, niente superstati, niente di tutto questo dottrinarismo materialista
ed antiumano»), ora Pio XII afferma un sistema dottrinale caratterizzato dal-
la destinazione spirituale dell’'uomo e da un ruolo solo strumentale della socie-

Siveda La Pira, Principi sopra la guerra, «Principi», 8-9, 1939.

Si veda La Pira, Natura della guerra giusta, «Principi», 10, 1939 (in questo numero della
rivista ci si riferisce all’enciclica Summi pontificatus di Pio XII).

Si veda in particolare G. La Pira, Premessa, «Principi», 11-12, 1939. Qui si scrive che
dinanzi a vicende come quelle dell’invasione della Polonia e della Finlandia, «io devo
erigere la mia trincea di uomo e di cristiano: trincea di preghiera, di apostolato, di carita,
di veritd; ma anche, se necessario, trincea di guerra: perché in questo caso la guerra ¢ una
crociatan.

Siveda G. La Pira, Liceita della guerra giusta, «Principi», 11-12, 1939.

8 Siveda G. La Pira, Premessa, «Principi», 10, 1939.
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ta collettiva. Ma poi le norme morali devono essere rispettate da tutti, ivi com-
prese le classi politiche. Cid anche in riferimento al «diritto delle genti», che
«va rispettato: ¢ la legge di solidarieta che unifica e che feconda lo sforzo collet-
tivo degli uomini. Non morale da lupi, morale da fratelli»*’.

Ad integrazione di quanto gia detto in relazione a quello che sara I'ultimo
numero di «Principi» (il n. 1-2 del 1940), appare opportuno anzitutto ricor-
dare l'utilizzazione in questa occasione da parte di La Pira® di una «espressio-
ne potente di Aristotile»: «noi non sopportiamo che sia sovrano un uomo, ma
che sia sovrana la legge; se 'uomo si sostituisce alla legge diventa tiranno; non
¢ tale quando, invece, egli ¢ custode della legge e, percio, della giustizia e dell’e-
guaglianza». Inoltre la conclusione dello scritto di La Pira sul valore della li-
berta definisce come «innaturali e transitori, oltre che cattivi» i sistemi sociali
che «sostituiscono al primato dello spirito il primato della materia e della car-
ne (sistemi materialisti e razziali) e che al primato della spontaneita sostituisco-
no quello della violenza e della coazione (sistemi di tirannia). Per essi vale 'au-
rea “degnitd” di G.B. Vico: “le cose fuori del loro stato naturale né vi si adagia-
no né vi durano (“Scienza nuova”: Elementi VIII)»°!.

A cio si aggiunge la vivace polemica contro il tentativo di utilizzare a so-
stegno dei regimi totalitari un concetto tipicamente religioso come la ‘misti-
ca’: «quando un gruppo di violenti riesce ad impadronirsi del governo, questa
mistica dello Stato (o della razza o del proletariato) viene a costituire il como-
do paravento dietro il quale si compiono le pilt impensate ingiustizie. Si pensi
a quello che ha commesso e commette dietro questo paravento “mistico” il co-
munismo ateo ed il nazismo pagano»®.

La meravigliata scoperta nel maggio 1940 da parte de Il Bargello, «foglio
d’ordini della federazione fiorentina dei fasci di combattimento», dell’esistenza
di «Principi» portd rapidamente all’interruzione della pubblicazione per asseri-
ta «<mancanza di carta»®, dopo un'ammonizione severa e minacciosa «ai com-
pilatori ed editori» di interrompere «questa propaganda liberale e democratica»;
il giornale fascista peraltro colse bene la natura oggettivamente politica dell’ini-
ziativa: questa «rivistina bimestrale» aveva in realta propagandato «principii che
vorrebbero essere cattolici, cristiani e sono invece principii della pitt bell’acqua

*  G. La Pira, L'unica legge di Dio, «Vita cristiana. Rivista Ascetico-mistica», 11, 1939.

¢ G. La Pira, Premessa, «Principi», 1-2, 1940.

' G. La Pira, Vialore della liberta, «Principi», 1-2, 1940.

2 G. La Pira, Valore della liberta, «Principi», 1-2, 1940. Significativo mi sembra il paralleli-
smo sostanziale degli interventi anche su questi temi di Padre Cordovani, che ne scrisse
sotto pseudonimo su «L'Osservatore romano» (R. Spiazzi, Padre Mariano Cordovani dei
frati predicatori, cit., pp. 369). Ma analogamente si veda anche Padre G. Coiro, Mistica
divina e mistiche umane, «Vita cristiana. Rivista Ascetico-mistica», 1, 1940.

6 Sembra che la ‘scoperta’ sia stata originata dalla particolare pubblicita che si diede all’ulti-

mo numero in una libreria fiorentina (G.Spinoso, Una “bussola” per la liberta, cit.).
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liberale e democratica»®. Ancora una volta perd non furono assunti provvedi-
menti sanzionatori contro la persona di La Pira, con ogni probabilita ritenuto
troppo espressivo dell’ambiente ecclesiale locale e nazionale.

In effetti nel biennio 1939-1940, durante e dopo I'esperienza di «Principi»,
La Pira interviene in sedi molto significative del movimento cattolico operan-
te su scala locale e nazionale; ad esempio, ¢ uno dei due relatori laici all'impor-
tante Convegno di Studium del 1940%, promuove una conferenza nel genna-
io 1940 di Piero Calamandrei per I'inaugurazione solenne dell’anno di attivi-
ta della FUCI fiorentina sul tema Fede nel diritto® ed ¢ incaricato di predispor-
re una comunicazione alla VI settimana di Camaldoli, che si tenne nel 1941,

Al tempo stesso i suoi scritti si fanno molto frequenti in questo periodo e
spesso vengono pubblicati su organi di stampa assai significativi: ad esempio,
su «LCOsservatore romano», oltre al ricordo di Pier Giorgio Frassati, appaiono
due scritti particolarmente rivelatori come Limperativo della carita e Gli inse-
gnamenti della “Summi pontificatus”. Apostasia del mondo®®.

Il primo fra questi due scritti si fonda su cinque significativi principi: «gli
uomini sono tutti fratelli (non c’¢ pilt greco, che giudeo, né barbaro, né sci-
ta [...])»; «questi fratelli non sono isolati» ma fanno parte di un unico organi-
smo che ¢ governato dalla solidarietd; «ogni creatura umana [...] ha un com-
pito da svolgere»; 'ordine umano «ha le sue strutture: e queste strutture de-

Si veda la rubrica Giravite, «Il Bargello. Foglio d’ordini della Federazione fiorentina dei
fasci di combattimento», 2, 1940. Qui era anche scritto: «Consigliamo ai mal camuffati
compilatori di “Principi” di smetterla di imbrogliare carte massonico-cristiano-liberali,
mescolando San Tommaso con liberali e liberisti».

6 1l convegno, che si tenne a Roma il giorno di Pentecoste del 1940, era dedicato al tema
della moralitd professionale e vide impegnati due ecclesiastici (Mons. Montini e Padre
Cordovani) e due relatori laici (Casnati e La Pira). Per il contributo di La Pira vedi La
responsabiliti del pensiero, Studium, giugno 1940; in questa relazione si ricordava anche
che si era scritto di «tradimento degli intellettuali».

6 Della significativa vicenda lo stesso Calamandrei ne ha fatto una breve ma vivace cronaca
nel suo Diario in data 27 gennaio 1940 (P. Calamandrei, Diario 1939-1945, I: 1939-1941,
a cura di G. Agosti, La Nuova Italia, Firenze 1982, pp. 128-129). Il testo della conferenza
¢ stato successivamente pubblicato: P. Calamandrei, Fede nel diritto, a cura di S. Cala-
mandrei, Laterza, Roma-Bari 2008. Tra l'affermato processualista Calamandrei (nato nel
1889) ed il giovane collega La Pira si era instaurata una buona amicizia, malgrado le diver-
sitd di opinioni in materia religiosa, anche a causa di valutazioni comuni, assai critiche, sul
regime fascista e sulla guerra (diversi episodi sono riportati nei Diari di Calamandrei). E
anche emerso da una lettera di La Pira che Calamandrei riservatamente contribuiva fin dal
1934 alla Messa del povero «con un cospicuo assegno annuo» (lettera a Mons. Castellano,
datata «San Tito 1957»).

In questa relazione (G. La Pira, Valore dell atto di fede e dell atto mistico, «Vita cristiana. Ri-
vista Ascetico-mistica», 4-5, 1941), malgrado il tema tanto arduo e lontano dalle vicende
contingenti, La Pira arriva a deprecare espressamente I'atteggiamento di quei cristiani che
solidarizzano con i responsabili di «questa tragedia di odio e di sangue».

8 Sono pubblicati rispettivamente il 5 luglio 1939, il 26-27 dicembre 1939 e il 9 marzo 1940.
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vono essere rispettate»; questi principi sono veri sia nell’ordine sovrannatura-
le che in quello naturale®.

Il secondo parte dall’affermazione di Pio XII che la societa contemporanea
avrebbe perso il «senso di orientamento», essendosi staccata dalla rivelazione di-
vina: da cid un primo errore, consistente nella «diffusione di dottrine razziali»
e nella negazione di «ogni costruzione di solidarieta sociale»; quanto al secon-
do errore, esso consiste nella convinzione che lo Stato sia «un Assoluto» e non
solo «un mezzo necessario per lo sviluppo della personalita umanan. Si tratta
pertanto di un’inaccettabile «dottrina da lupi». Invece, per La Pira «il rappor-
to tra la societa e la persona umana ¢ un rapporto di mezzo a fine» e quindi si
pone il problema «dei limiti del potere dello Stato»”.

Particolarmente interessante ¢ il testo che riproduce la relazione di La Pira
al convegno di «Studiumy, poiché in questa importante occasione di confronto
con molti intellettuali cattolici egli cerca di spiegare quale debba essere — a suo
parere — il processo logico ed argomentativo da seguire nella ricerca intellettua-
le. Una scelta di metodo gia da lui largamente utilizzata ed a cui cerchera di es-
sere anche successivamente fedele, seppure andando incontro a non pochi pro-
blemi. Per lui «<non qualunque “metodo” ¢ buono per rispondere alle esigenze
della vocazione intellettuale: non ce ne ¢ che uno veramente valido: quello che
unifica il sapere in Dio come ¢ in Dio unificata la realta [...]» e quindi la ricer-
ca «¢ incompiuta ed ¢ errata se non ¢ ancorata (in qualche modo) ai due ordi-
ni superiori del metafisico e del teologico». Resta evidentemente indetermina-
ta la misura di questi «ancoraggi» e comunque viene confermata la volonta di
«riprendere contatto con tutta la grande tradizione greco-latina-cristiana nella
quale sono depositati fermenti di vita e di luce capaci di fare da alimento e da
guida alla meditazione di ogni tempo»’".

Al tempo stesso questo approccio da credente al tema dell'umanesimo lo
conduce a svalutare 'umanesimo che non si fondi sul cristianesimo, che con-
sidera «una morale senza calore»”?. Cio al contrario dei credenti, che possono
essere certi della fratellanza fra gli uomini e quindi della necessaria solidarie-
ta fra di essi”.

®  G. La Pira, L’imperativo della cariti, <L Osservatore romano», 26-27 dicembre 1939.

G. La Pira, Gli insegnamenti della Summi pontificatus. Apostasia del mondo, «I_Osservatore
romano», 9 marzo 1940. Si noti l'utilizzo in questo articolo dell’espressione «povera gen-
te», riferita alla «grande massa dell'umanita.

7' G. La Pira, La responsabilita, cit. Poco dopo egli raccomandera agli universitari cattolici
di deggere ¢ meditare S. Tommaso» per conseguire una cristiana «visione teoretica del
mondo» (G. La Pira, Leggere S. Tommaso, «Azione fucina», 7 marzo 1941). Anzi, esaltera
«|’attivita teoretica» come «massima attivita umana» (G. La Pira, Cultura cristiana, «Azio-
ne fucina», 20 ottobre 1941).

72 @G. La Pira, Umanesimo non cristiano, «Azione fucina», 24 marzo 1940.

3 G. La Pira, Pasqua: richiamo all amore, «Azione fucinay, 11 febbraio 1940.
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In questo periodo La Pira appare anche molto impegnato a diffondere nel-
le diverse articolazioni del mondo cattolico le nozioni fondamentali della sua
valutazione della situazione allora esistente: cosi negli organi di stampa dei lau-
reati cattolici e dei fucini appaiono suoi brevi scritti sulla funzione del diritto
nella tutela del primato della persona’™ e sul concetto di giustizia come «egua-

glianza proporzionale» e fondamento della convivenza’.

3. Dopo la fine di «Principi»: limpegno in molte riviste ed iniziative culturali

I tanti scritti che si succedono nel 1941 denotano che La Pira continua in-
tensamente e con decisione nella sua opera di diffusione nel mondo cattolico
delle sue riflessioni critiche sul contesto sociale e politico, anche se cominciano
ad apparire alcune nuove linee di riflessione, espressive anche dei mutamenti che
evidentemente si stavano producendo nella realta politica italiana. D’altra parte,
in parallelo, egli continua anche a promuovere a Firenze nuove iniziative cultu-
rali’, malgrado che ormai egli sia divenuto un soggetto particolarmente ‘vigila-
to’ dall’ambiente fascista ed anche pubblicamente minacciato”’. Naturalmente,
insieme a Calamandrei e a non molti altri professori fiorentini, non sottoscri-
ve il Manifesto patriottico promosso da Giovanni Papini nel febbraio 194275,

Nelle pubblicazioni di questo periodo, al di 1a di alcuni scritti esclusivamen-
te religiosi, si succedono anzitutto gli inviti pressanti a realizzare il program-
ma, difficile ma non impossibile, di mantenersi fedeli al comando evangelico di
amare Dio ed il prossimo, rompendo la cortina degli odi propagandati dai «fal-
si profeti» e promuovendo la giustizia”™. Se i cristiani sono «inseriti nella vita di
relazioni», non ci si puo sottrarre ad intervenire nel «dramma che investe 'u-

™ G. La Pira, Spirito e diritto, «Bollettino di Studium», gennaio 1940.

G. La Pira, Il concetto di giustizia, «Bollettino di Studiumy, ottobre 1940; Giustizia, «Azio-
ne fucinay, 8, 1940, e (identico) Sull’idea di giustizia, «Azione fucina», 7, 1941.

Sulle settimane di cultura cattolica organizzate presso il Refettorio di San Marco nel 1941
e nel 1942, si vedano le notizie fornite (anche attraverso quanto contenuto nelle informa-
tive allora redatte dagli organi di polizia) da Ballini, Vicende di cattolici fiorentini durante
il regime, cit., 88, pp. 90-91.

Emblematici gli interventi minacciosi de «Il Bargello» (12, 19 maggio, 13 ottobre, 1 di-
cembre 1940), fino all’articolo Gizu la maschera! (Il Bargello», 4 maggio 1942) che attacca
duramente il gruppo di quelli che vengono individuati come i promotori della seconda set-
timana di cultura cattolica. In quest’ultimo intervento si fa specifico riferimento a La Pira
(di cui si fornisce perfino l'indirizzo), «fervido organizzatore» dell’iniziativa e colpevole
pure per aver invitato «a “concionare” un politicante, tal Monsignor Mazzolari, Parroco
di Bozzolo». Piero Calamandrei, che si trovd anch’esso coinvolto in questo attacco, se ne
preoccupd, ma dimostrd di esserne estraneo (Diario 1939-1945, cit., 11, pp. 3, 6).

78 Lepisodio ¢ ricordato da Calamandrei (Diario 1939-1945, cit., I, pp. 303 ss.).

79
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77

G. La Pira, La crisi della morale, Ragguaglio dell’attivita culturale, letterale ed artistica
dei cattolici in Italia», 1940-1941.
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manitd intera» e nei «<movimenti sociali ciclopici che vanno compiendosi»; cid
perché «la posizione di intervento e di battaglia ¢ 'unica posizione che si con-
venga al cristiano» e «la verita non va mai taciuta»®.

Il punto di arrivo sembra essere non poco impegnativo: se il cristiano ha —
come necessario — consapevolezza delle responsabilita sociali, non bastano gli
atti di caritd, ma «il pieno adempimento del nostro dovere avviene solo quando
noi avremo collaborato, direttamente o indirettamente, a dare alla societa una
struttura giuridica, economica e politica adeguata». Anzi, La Pira scrive del «ri-
conoscimento cristiano della eguaglianza di natura tra gli uomini» e del «valo-
re assoluto della persona umana»®'.

Cid mentre si conferma la pitt dura condanna per gli Stati nei quali si parla
«di uomini superiori e di uomini inferiori: gli uni fatti per comandare e gli al-
tri fatti per servire; liberi gli uni, schiavi gli aleri»®.

Tre articoli sono dedicati in questo periodo allo stesso grande tema del va-
lore della persona umana, seppure destinati a pubblicazioni tra loro alquan-
to diverse e quindi affrontati con argomentazioni e livelli differenziati di spe-
cificazione: ad esempio, I'articolo che appare su «I’Osservatore romano», par-
te dall’interrogativo di cosa valga ogni singolo uomo «alla luce della rivelazio-
ne cristiana» ed ¢ quindi sviluppato attraverso tipiche argomentazioni di tipo
scritturale e teologico, giungendo all’affermazione che «ogni singolo uomo —
anche alla luce dell'indagine razionale — ¢ di valore infinito: esso “vale” quan-
to vale la luce spirituale che possiede e I'intensita della tendenza che lo spinge
verso il possesso del Supremo Bene»™®.

Il testo destinato all’'ambiente fucino appare alquanto diverso sia per le ar-
gomentazioni utilizzate, che per le conseguenze che si traggono dal valore del-
la persona. Sul piano argomentativo riemergono palesemente le argomentazio-
ni tomiste, ma si da anche atto che a livello internazionale sul tema si sta mol-
to discutendo; ma soprattutto il sicuro primato della persona (la persona ¢ «va-
lore finale» rispetto alla stessa societd, che ¢ «valore strumentale») impone che
nessuno possa intaccare «il libero esercizio delle sue facolta di pensare, di ama-
re, di operare». A riprova che ormai ci si comincia a porre pubblicamente il pro-
blema della riedificazione di un nuovo ordinamento, La Pira esemplifica come
si potrebbe «tutelare il fortilizio della liberta e della personalita»:

Limiti e garanzie costituzionali che tendono ad impedire la deviazione
dell’autorita e la trasformazione dei regimi in tirannici, oligarchici o demagogici

80 G. La Pira, La fede ¢ la vita, «Studiumy, 10, 1941, e Permissione divina e responsabilita

umana, «Vita cristiana. Rivista di ascetica e mistica», 2, 1941.
G. La Pira, Coscienza sociale cristiana, «Bollettino di Studiump», dicembre 1941.
8 G. La Pira, Valore formativo dell Eucarestia, «Azione fucina», 10, 1941.

8 G. La Pira, Il valore della persona umana, <L Osservatore romano», 3 agosto 1941.
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(I, I,105,1); limiti del potere legislativo, segnati dagli impreteribili confini dei
diritti naturali dell’'uomo (I, II, 95, 2); limiti del potere esecutivo e giudiziario
segnati entro i confini di quello legislativo (II, II, 60, 5) ecc.®

Il terzo testo, destinato ad utenti qualificati sul piano filosofico e teologico,
ripete in modo ordinato ed analitico le sue ordinarie argomentazioni sul valo-
re dell’'uomo e sullo Stato («costruzione giuridica, che ha fondamenti naturali,
fatta per 'uomov), senza approfondirne le conseguenze, ma arricchisce i riferi-
menti dottrinali sia in riferimento ai collettivisti che ai moderni pensatori e fi-
losofi francesi e tedeschi, fino all’esistenzialismo®’.

Il tema della ridefinizione dei fondamenti giuridici della convivenza, con
una considerazione anche delle opinioni dei moderni giuristi europei, ¢ nella
proposta di un tema di studio giuridico per i giovani aderenti alle associazio-
ni universitarie di Azione cattolica: le radicali trasformazioni conseguenti alla
crisi dell'individualismo liberale hanno prodotto una trasformazione dei dirit-
ti pubblici soggettivi in situazioni funzionalizzate agli interessi collettivi e fat-
to emergere per il diritto pubblico il dominio del «Capo» e cio¢ «un potere che
non ¢ trattenuto, in sostanza, da limite alcuno». Il mondo cattolico pud con-
dividere 'opinione che i diritti «siano essenzialmente connessi col bene collet-
tivor, ma solo se la solidarieta ¢ finalizzata al «valore spirituale della persona
umana» e comunque senza «intaccare la personale capacita di autoregolamen-
to in quelle vaste zone di rapporti nei quali la incidenza del sociale non ¢ im-
mediata». Riemerge la polemica contro gli errati fondamenti concettuali di al-
tri movimenti culturali e filosofici (anche se si ammette che la concezione kan-
tiana si ¢ affermata su un terreno culturale cristiano) e soprattutto si riafferma
Pessenzialita di «riprendere la ampia prospettiva della legge naturale cristiana»®.

Nel dicembre 1941 La Pira interviene su «LCOsservatore romano» in un di-
battito aperto da Don Moresco e poi continuato da Don Mazzolari e da Don
Pignedoli sull’ «ottimismo cristiano»®. Al di la del pur interessante confronto®,
cio che sembra molto significativo nel contributo di La Pira ¢ il netto rifiuto di

8  G. La Pira, La persona wmana, «Azione fucina», 10 settembre 1941.

8 G. La Pira, Luomo soggetto della morale, in La morale di Cristo e le professioni, Studium
Christi, Roma 1942.

G. La Pira, I/ diritto come esigenza sociale, Le attivita delle associazioni universitarie di ACI,
anno accademico 1942-1943, Roma 1942.

Gli articoli reperiti su «Azione fucina» sono: P. Mazzolari, Intransigenza (31 agosto 1941),
S. Pignedoli, Motivi di una grande fiducia (10 ottobre 1941), L. Moresco, Ottimismo co-
struttivo (1 novembre 1941). La Pira pubblica il suo testo su «LOsservatore romano» e su
«Azione fucina» (le diversitd sembrano ridotte alla eliminazione dei riferimenti personali
nel testo pubblicato su «’Osservatore romano).
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8  Sull'importanza del dibattito si veda R. Moro, Afascismo ed antifascismo nei movimenti

intellettuali di Azione cattolica dopo il "31, «Storia contemporanea», 1975, pp. 785 ss.
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accettare in modo passivo i tradizionali valori sociali, pur apparentemente po-
sitivi; quelle «parole belle» sui valori umani e sociali (scritte da Salazar e cita-
te da Don Pignedoli), prescindendo perod dalla considerazione dell'inserimen-
to «nel mondo come fermento “scomodante” (del) principio dell’amore frater-
no». Qui le parole di La Pira si fanno davvero significative: «Viene quell’inco-
modo precetto dell’'amore fraterno: schiavi e liberi sono eguali; I'ordine va su-
bordinato all’amore; la patria va ordinata all’'ampia famiglia umana ed i suoi in-
teressi vanno subordinati a quelli della collettiva famiglia delle genti; la potesta
famigliare va trasformata in radice; la personalita di ciascuno — uomo o donna,
adulto o piccino, schiavo o libero, etc. — va rispettata come sacra, come rifles-
so della personalita stessa divina». Ma allora, «tutto si scompiglia, tutto si ri-
voluziona, tutto barcolla» e «tutti quei nomi nascondono altrettanti problemi:
ognuna delle cose che essi indicano va confrontata con 'amore di Cristo: fami-
glia, patria, stato, ordine, autoritd, virtl, ideale, dovere, proprieta, lavoro, etc.»®.

Nel successivo giugno, sempre su «’Osservatore romano», La Pira invita
in modo deciso i «fratelli pit ricchi» a prendere consapevolezza della tanta po-
verta esistente e conseguentemente a «dare, dare largamente» per contribuire
ad alleviarla®.

La collaborazione di La Pira a «COsservatore romanon si arricchisce nel set-
tembre 1942 in particolare con un lungo testo, suddiviso in due articoli, dedi-
cato a temi di particolare importanza come il ruolo dei cristiani’! e della Chiesa
nella ormai prossima rifondazione della convivenza sociale. Qui si valorizza an-
cora 'esperienza medioevale, ma si chiarisce anche in termini significativi il sen-
so di questo riferimento ricorrente: «non si puo dire che il paradiso terrestre si
sia ricomposto nella cittd medioevale: ma si pud con questo negare che una pro-
fonda orientazione cristiana fosse assente dalle strutture giuridiche, economi-
che e politiche della citta medioevale?». Ci si riferisce quindi, come ad un valore
positivo nella lotta fra Papato ed Impero, alla famosa bolla Unam Sanctam del
1302, pur nell’enorme mutamento intervenuto. Si polemizza soprattutto con
lo «sganciamento» intervenuto ad opera della riforma protestante fra Chiesa e
politica, ma poi non si nega che 'evo moderno possa essere «un frutto matu-
rato sul tronco dell’Evangelo»” e soprattutto si conclude che la cristianita non

G. La Pira, Sullottimismo cristiano (in tema di educazione), < Osservatore romano», 19
dicembre 1941 e Discutendo ancora sull ottimismo, «Azione fucina», 20 novembre 1941.
G. La Pira, Appello ai fratelli piu ricchi, <COsservatore romano», 14 giugno 1942. Larti-
colo verra ripubblicato I'anno successivo in un volumetto dal medesimo titolo, a cura di
La Pira.

«L’apostolato non pud [...] fermarsi alla conversione dei singoli»: G. La Pira, Attorno alle
sorgenti dell apostasia moderna. Responsabilita e doveri, <UOsservatore romano», 13 settem-
bre 1942.

G. La Pira, Attorno alle sorgenti dell apostasia moderna. Il posto di ciascuno, «I’Osservatore
romano», 14-15 settembre 1942.
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potra che essere diversa da quella medioevale, pur se costituird una «rifrazio-
ne della citta celeste» («ogni tempo ha il suo ideale storico, dice Maritain, e un
ideale storico vissuto nel passato non ¢ pitt riproponibile nel futuro»). In que-
sto articolo, inoltre, si afferma che il cristianesimo ha influito anche su eventi
che in precedenza erano stati ritenuti estranei, se non ostili: «si pensi alla stes-
sa rivoluzione francese e ai vasti movimenti operai del nostro tempo: cosa si porta a
maturazione, infine, anche attraverso sanguinose deviazioni, se non un frutto che
ha la sua radice nel valore cristiano dell’nomo?*.

Quasi contemporaneamente La Pira scrive un breve articolo su un periodi-
co per rallegrarsi di una singolare vicenda di distacco dal regime fascista di un
suo significativo dirigente politico che, dopo la sua conversione religiosa, si era
impegnato in un tentativo di sociologia fondata su valori cristiani ed aveva an-
che preso parte nell’agosto 1942 ad un Convegno presso la Pro civitate christia-
na’*. Per La Pira solo con una sociologia che assuma a base la fraternita rivelata
dal Vangelo «ogni uomo, anche nella scala sociale pili bassa, ¢ una persona con
le conseguenze che da questo valore derivano»”.

A riprova di un evidente forte legame in questo periodo degli ambienti ec-
clesiali con La Pira, vi ¢ la sua collaborazione al primo numero di «Ecclesia»,
una nuova rivista dell’Ufficio informazioni della Citta del Vaticano, su un tema
assai impegnativo come quello del ruolo della Chiesa dinanzi alla guerra e nel-
la ricerca della pace”. In quest’occasione, dinanzi allo sfacelo generale della se-
conda guerra mondiale, la sua risposta risente espressamente della visione del-
la «regalita di Cristo», oggetto nel 1925 dell'Enciclica Quas primas (e che ca-
ratterizzava 'Opera della regalita di Cristo, a cui La Pira aveva aderito fin dal
1928): «ci vuole un riconoscimento esplicito, individuale e collettivo, della uni-
versale regalita di Cristo: bisogna rifare come Firenze fece per ispirazione del
Savonarola: consacrarsi “Christo Regi™».

% In corsivo nell'originale.

% G. La Pira, Grazie a Ferruccio Lantini, «La festa», 6 settembre 1942. Lantini era stato un
importante esponente politico del movimento fascista fin dalla sua origine ed in particolare
era stato Ministro delle corporazioni dal 1936 al 1939, mentre successivamente era stato
nominato Presidente dell'Istituto nazionale fascista per la previdenza sociale (B. Garzarelli,
Lantini, Ferruccio, Dizionario biografico degli italiani, vol. 63, Roma 2004; G. Melis, La
macchina imperfetta. Immagine e realti dello Stato fascista, il Mulino, Bologna 2018).

% Alla conversione religiosa di Lantini al cattolicesimo (pare ad opera di Don Orione) si
sommano un manifesto distacco dall’alleanza con i tedeschi e dalla legislazione razzia-
le, nonché la scrittura di una serie di brevi opere che rivelano tutta una serie di diffusi
mutamenti (cfr. in particolare F. Lantini, La sociologia alla luce di Cristo, Roma 1942, e
Fratelli, Assisi 1943; in quest'ultimo volume, ad esempio, dichiara di scrivere da cristiano
e polemizza pubblicamente contro «la divinizzazione hegeliana dello Stato»).

% G. LaPira, La Chiesa, «Ecclesia», settembre 1942. Si noti che fra i principali collaboratori
di questo primo numero vi sono Giovan Battista Montini e Padre Mariano Cordovani.
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Nel 1942 vi sono altri due articoli che in modo diretto o indiretto si colle-
gano alla medesima concezione, ma mi sembra interessante notare che La Pira,
pur esaltando la positivita del riconoscimento della regalita divina di Cristo,
non ne fa scaturire I’ attenuazione delle critiche al totalitarismo ed al razzismo,
né tanto meno ipotizza un sistema politico egemonizzato dalla Chiesa: «questa
universale ricapitolazione in Ciristo ¢ la pietra angolare sulla quale si edifica I'e-
dificio del mondo e dell'uomo. Altra pietra non c’¢: ¢ stolto ogni uomo che cre-
da di fondare su altre basi che non siano quelle di Dio — basi di fraterno amo-
re e di giustizia — 'ordine individuale e collettivo»”. Anche quando viene emo-
tivamente coinvolto da grandi cerimonie ecclesiastiche che raggruppano i rap-
presentanti di tanti popoli, non va oltre I'auspicio di una futura presenza pres-
so il Papa dei «capi di tutti gli Stati»*®.

In effetti, quando La Pira cerca di tradurre in linee di comportamento quel-
lo che denomina come «il bisogno di Cristo», egli continua a criticare le tante
crisi dell’evo moderno® per essersi «disancorato [...] dai fondamenti dell’ordi-
ne naturale e cristiano», ma poi afferma il primato di «tre fondamenti solida-
li della concezione sociologica cristiana: 1) quello della personalitd umana [...]
2) quello della universale solidarieta fraterna fra le persone [...] 3) quello della
ordinazione della citta terrena al bene sovrannaturale dell’'uomo (aspetto pel-
legrinante della citta terrena come dice Maritain)»'®. Quindi 'invito pressan-
te ai cristiani ¢ di intervenire per ricostruire «con tali strutture politiche, giuri-
diche ed economiche cosi vigorosamente ardite da mostrare in esse, concreta-
mente attuato, quanto piu possibile, I'ideale di amore fraterno che Cristo N.S.
ci ha lasciato come unico ideale umano».

Cio mentre il Radiomessaggio natalizio di Pio XII suscita una grande emo-
zione ed attiva iniziative molteplici nel mondo cattolico, anche in non pochi
ambiti che fino ad allora erano stati poco attivi'”'.

In quel periodo La Pira comincia a scrivere dell’esperienza della Messa del
povero attraverso due interventi quasi contemporanei, e forse non casuali, su

9 G. La Pira, Cristo Re Universale, «Vita cristiana. Rivista ascetico-mistica», 5-6, 1942. Davvero

infondata appare la diversa ricostruzione di D. Menozzi, La dottrina del regno sociale di Cristo
tra autoritarismo e totalitarismo, in Cattolicesimo e totalitarismo. Chiese e culture religiose tra le
due guerre mondiali (Italia, Spagna, Francia), Morcelliana, Brescia 2004, pp. 51 ss.
% G. La Pira, Col/ Papa in Cristo. Ascoltando la Messa giubilare, Bollettino di Studiumy, 5,
1942.
«Di cul, peraltro, non si vogliono negare i suoi apporti direi quasi necessari, all’incremento
totale dei valori umani».
G. La Pira, 7/ bisogno di Cristo nel travaglio del mondo contemporaneo, «Azione fucina», 19, 1942.
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11 Si vedano in generale M. Casella, LAzione cattolica alla caduta del fascismo. Attivita e

progetti per il dopoguerra (1942-45), Studium, Roma 1984, pp. 33 ss. e per Pambiente della
Universita cattolica M. Bocci, Oltre lo Stato liberale. Ipotesi su politica e societi nel dibattito
cattolico tra fascismo e democrazia, Bulzoni, Roma 1999, pp. 151 ss.
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due importanti giornali: su «COsservatore romano» prende spunto dall’appel-
lo «ai fratelli pit ricchi», mentre su «Ecclesia» parte dalla storia dell’esperienza
fiorentina. In entrambi i casi si chiarisce che non si tratta certo di un interven-
to sociale («i problemi di giustizia retributiva vanno risolti in altra sede»), ma
di un doveroso aiuto fraterno per i poveri e di un efficace fattore educativo per
coloro che li aiutano'®.

Tutto cio da parte di un uomo che comunque riafferma, appena puo, che i
«valori contemplativi occupano nella scala dei valori cristiani il posto gerarchi-
camente supremo», anche se la devastata Europa necessita anche di «una vasta
donazione di valori temporali»'.

Evidentemente si ha perd ormai la consapevolezza della necessita di prossi-
me grandi trasformazioni sociali ed istituzionali: lo stesso esame dei problemi
delle professioni diviene assai difficile poiché in realta la loro crisi deriva dall’a-
ver dimenticate o equivocate «le finalita culturali, politiche e religiose dell’uo-
mo» e quindi aver condiviso il «crollo della civilta cristiana». Non bisogna, in-
fatti, esercitare solo bene una professione, ma occorre che questa professione sia
«buonar: diviene quindi decisiva la «trasformazione in senso cristiano dell’ordi-
namento economico, culturale e politico della civiltd umana». Ed in questa oc-
casione ci si riferisce anche alla «Crociata bandita da Pio XII»'*.

Ma non sempre ¢ possibile riferirsi ad un prossimo processo di trasforma-
zione istituzionale: nella tragica primavera del 1943, La Pira, chiamato a par-
lare agli universitari di Azione cattolica, evidentemente con tutte le prudenze
necessarie, non parla tanto di «ricostruzione dell’ordine nuovo», ma si sofferma
sul ruolo che il cristianesimo ha svolto in generale e nella storia umana. Giunti
alla conclusione che il cristianesimo puo «rimettere 'ordine nei singoli e nella
societd», si propone un «vasto movimento religioso» che — tra I'altro — prepa-
ri «le basi per un assetto futuro della societa pitt conforme agli ideali di Dio e
dell’amore del prossimo lasciatoci come unico retaggio da N.S. Gesti Cristo»'®.

E in questo contesto difficile che La Pira & pure chiamato ad esprimersi su
quanto espresso da Giovanni Gentile in una conferenza tenuta presso 'Uni-
versita di Firenze nel febbraio 1943 sul tema La mia religione: il filosofo e pri-
mario esponente della intellettualita fascista, forse stimolato dall’allora recen-

12 G. La Pira, Un centro di umana fraternita, <’Osservatore romano», 24 febbraio 1943, La

Messa del povero a San Proclo , «Ecclesia», 1, 1943.

G. La Pira, [ valori contemplativi, <COsservatore romano», 3 aprile 1943. Il medesimo
testo costituisce la prefazione del volume San Bruno. Fondatore dell ordine certosino, di A.
Mariani (pseudonimo di Padre Gabriele Maria Costa), Istituto missionario pia societa San
Paolo, Alba 1943. Il corsivo ¢ nell’originale.

194 G. La Pira, Responsabilita della professione, «Studiumy, 2-3, 1943.

G. La Pira, Temi cristiani particolarmente sentiti, «Azione fucina», 10 maggio 1943. Ana-
logamente: G. La Pira, I guattro fondamenti del cristianesimo, «Rivista dei giovani», 15

giugno 1943.
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te intervento di Croce sulla pervasivita della cultura cristiana'®, pur senza as-

solutamente abiurare alle sue note opinioni in materia religiosa, sviluppa un
ampio intervento per argomentare di essere stato e di essere ancora cattolico'”.

Lopinione di La Pira — come quello di vari altri esponenti cattolici fiorenti-
ni — fu decisamente contraria a considerare credibile un mutamento di opinio-
ne del filosofo, dal momento che le premesse metafisiche della «dottrina cat-
tolica [...] sono in insanabile contrasto con le premesse della filosofia gentilia-
na». D’altra parte, si tenga presente che negli anni precedenti erano stati parti-
colarmente accentuati i contrasti di tutto 'ambiente cattolico entro cui opera-
va La Pira con le opinioni del grande filosofo'®.

Il contributo di La Pira intitolato Ricostruzione. Capovolgimento viene pub-
blicato proprio in data 25 luglio 1943 e chiaramente cerca di porre i lettori di-
nanzi alla nuova e dura realtd ora che «la corda si ¢ rotta»: «illusioni non biso-
gna farsene: abbiamo peccato e duramente pagheremo: quando avremo paga-
to, allora soltanto potremo dire: ora vediamo di porre mano ad una ricostru-
zione cristiana»'”. La ricostruzione del paese sara necessariamente lunga e dif-
ficile poiché occorre un capovolgimento di prospettiva ed un recupero di visio-
ni dell’'uomo che per troppo tempo sono state messe da parte.

Gia il primo agosto 1943, a neppure una settimana dall’arresto di Mussolini
e dalla formazione del Governo Badoglio, mentre la guerra continua accanto
all’alleato tedesco, La Pira scrive — forse su richiesta della stessa Prefettura''® —
un primo editoriale su «La Nazione», particolarmente moderato in quanto fi-
nalizzato a contribuire ad un’intesa nazionale, pur nell’ovvia condanna del fa-
scismo: esiste un vero e proprio «dovere di sperare» e a tutti ¢ richiesto «un ap-
porto generoso di sacrificio e di amore» nell’interesse della Patria comune. Vi
sono stati errori irreparabili e qui occorre una «reazione adeguata dell’ordine
giuridico violato», ma altri errori sono recuperabili mediante «un’ampia mani-
festazione di umanita»''".

196 Si ¢ ipotizzato che questa iniziativa (su cui cfr. G. Turi, Giovanni Gentile. Una biografia,

Giunti, Firenze 1995, pp. 494 ss.) sia stata assunta anche per misurarsi con le opinioni da
poco espresse da Croce; in effetti il noto saggio di Benedetto Croce (Perché non possiamo non
dirci cristiani) era stato pubblicato per la prima volta su «La Critica» nel novembre 1942.
7 G. Gentile, La mia religione, 9 febbraio 1943. Il testo di La Pira (Discussione sulla conferen-
za Gentile) ¢ stato pubblicato nel 1949 nell’«Archivio di filosofia».
Si consideri, ad esempio, la vivace contrapposizione di Padre Cordovani alle tesi di Gentile
dal volume Cazrolicismo ed idealismo del 1928 a molti successivi dibattiti (cfr. Spiazzi,
Padre Mariano Cordovani dei frati predicatori, cit., 11, pp. 54 ss.).
G. La Pira, Ricostruzione. Capovolgimento, La Festa», 25 luglio 1943.
Giovannoni, La Pira e la civilta cristiana fra fascismo e democrazia (1922-1944), cit., pp.
170 n. 303, afferma che i due articoli sarebbero stati «scritti su richiesta del Prefetto».
G. La Pira, Ricupero, «La Nazione», 1-2 agosto 1943. Il medesimo testo ¢ stato pubblicato
su «Lavvenire d’Italia» del 1 agosto 1943.
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La settimana seguente I'editoriale appare assai piti impegnato e caratteriz-
zato: spetta al Governo intervenire con urgenza in tutta una serie di settori in
cui le norme sono state gravemente violate, ma soprattutto occorre «far rien-
trare lo Stato entro i confini di quella funzione tutrice ed integratrice dell’or-
dine giuridico, morale ed economico che ad esso compete». E morto fortuna-
tamente lo Stato totalitario ed ora occorre «la restituzione delle liberta politi-
che». A monte della reintegrazione di un corretto ordine giuridico appaiono
perd anche responsabilita diffuse delle classi dirigenti, che gli fanno ripetere la
famosa espressione «trahison des clercs!»''*: «tutto questo sconvolgimento giu-
ridico e pratico di valori non puo forse presentare titoli di scusa richiamando-
si ad un precedente e molto diffuso ed onorato sconvolgimento teoretico?»' .

Il terzo editoriale di questi giorni tanto intensi appare, invece, solo su
«Lavvenire d’Ttalia»''* e tratta di un tema altamente politico, come le prospet-
tive delle formazioni di ispirazione cattolica nei prossimi confronti politici: qui
La Pira, anche suscitando non pochi dubbi ed obiezioni'"
de nettezza la tesi dell’«unita politica dei cattolici», dal momento che «per oggi
e per 'immediato domani un solo ineliminabile dovere si impone a tutti, es-
sere fermamente uniti, cementati dai valori di quell’'unica fede e di quell’uni-
co amore che si tratta in primo luogo di affermare e di difendere». E cid perché
«il vero problema politico dei cattolici non ¢ costituito oggi da un problema di
tecnica costituzionale od economica» ma da «una finalitd metafisica e religio-
sa». Occorre infatti anzitutto «fare le fondamenta.

Appare curioso che negli stessi giorni La Pira, scrivendo sul Bollettino di
San Marco, affronti in termini assai impegnativi, certo non agevolmente con-
divisibili da tutta I'area di ispirazione cattolica, i problemi di fondo della que-
stione sociale''. Qui, infatti, le conseguenze della fraternita economica sareb-
bero non solo la scomparsa della miseria, della disoccupazione e delle gravi ri-
strettezze economiche, ma il primato del lavoro e del piccolo capitale ed il go-

, sostiene con gran-

12 «Quali responsabilita per la cultura e per gli uomini di cultura: echeggia nel cuore quella

invettiva tagliente di Gesit: guai a voi scribi e farisei; guai a voi dottori della legge!».

G. La Pira, Responsabilita del pensiero, «La Nazione», 8 agosto 1943. Si noti come sia

ricorrente negli scritti di La Pira il profilo della responsabilita degli intellettuali.

" G. La Pira, Politica dei cattolici, «Cavvenire d’Tralia», 11 agosto 1943.

!5 P Giovannoni, La Pira ¢ la civilta cristiana fra fascismo e democrazia (1922-1944), cit., p.
170 n. 310, segnala che l'articolo suscitod alcune reazioni sia nel mondo cattolico che in
quello azionista. Il contributo di La Pira va visto anche nell’ambito del complesso dibattito
in corso fra esponenti del mondo cattolico e gli ex popolari che avevano scelto di costituire
la Democrazia cristiana: per tucti cfr. A. Giovagnoli, La cultura democristiana. Tra chiesa
cattolica e identiti italiana 1918-1948, Laterza, Roma -Bari 1991, pp. 161 ss., 174 ss.

6 G. La Pira, Comunita di fratelli, «San Marco. Bollettino di San Marco», 1 luglio 1943
(il testo non ¢ firmato, ma lo stile & inconfondibile e lo stesso La Pira se ne ¢ dichiarato
autore), e G. La Pira, Lordine del lavoro, «San Marco. Bollettino di San Marco», 5 agosto
1943. Anche questa rivista apparve come supplemento di «Vita cristiana.
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verno del mondo economico da parte di tutti. Nel secondo articolo si giunge a
scrivere che «sul frontone del futuro ordine economico» verra scritto: «qui tut-
ti lavorano e qui c’¢ per tutti i lavoratori un ordinato e proporzionato acces-
so alla proprieta», ma anche che non esistono pit le lotte di classe «perché qui
c’¢ una classe sola, quella degli uomini che, con diversita gerarchica di funzio-
ni, lavorano e producono»'"’.

Rispetto a questi ultimi scritti, che naturalmente tanto risentono degli eventi
politici e militari dell'estate del 1943, il lungo saggio dedicato ai problemi del-
la persona umana e redatto per ’Accademia romana di San Tommaso''® appa-
re, invece, di taglio accentuatamente dottrinario e, per quanto assai pill orga-
nico, sostanzialmente ripetitivo di quanto gia espresso in vari scritti precedenti.

4. Esule a Roma: gli scritti pin sistematici

Dopo I8 settembre 1943, come ¢ noto, La Pira, ricercato presso il convento
di San Marco, deve prima rifugiarsi a Fonterutoli, presso la famiglia Mazzei, e
poi nel dicembre andare da li a Roma, dove restera fino a fine agosto del 1944,
ospite di diversi amici (fra cui Mons. Montini), fino a quando sara possibile ri-
entrare a Firenze dopo la liberazione della cittd'”. In questo difficile periodo
gli viene anche rilasciata una tessera di collaboratore de «LOsservatore roma-
no», al fine di permettergli di vivere ed operare nella Roma occupata dai tede-
schi (gli Alleati entreranno nella citta solo all'inizio di giugno).

Frutto di questo periodo, certamente anch’esso assai intenso (come vedremo,
oltre alle ordinarie attivita si aggiunge un’intensa collaborazione a «Il Quotidiano»
nell’estate del 1944, e lo svolgimento di un corso di formazione presso I'Istitu-
to cattolico di attivita sociali), sono anche tre brevi ma importanti volumi come
La nostra vocazione sociale, Premesse della politica, Il valore della persona umana,
che hanno certamente costituito importanti punti di riferimento nella forma-
zione delle nuove classi politiche. Con ogni probabilita ¢ da collocare in que-
sto periodo anche il contributo di La Pira alla redazione del cosiddetto Codice
di Camaldoli'®, che peraltro non reca tracce evidenti di questa collaborazione.

Due sono gli articoli di questo periodo sul quotidiano vaticano: nel primo si
tenta un ‘bilancio consuntivo’ della romana Messa del povero, che La Pira cura-

"7 Da notare che buona parte di questo articolo viene riprodotto con un titolo diverso quasi

un anno dopo come editoriale de «Il popolo»: G. La Pira, Civilta nuova, «Il popolo», 24
giugno 1944.

G. La Pira, I problemi della persona umana, in Acta pontificiae Academiae romanae S. Tho-
mae, Roma 1943.

Rientro solo nei primi giorni del settembre 1944.
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120 Per la comunita cristiana. Principi dell ordinamento sociale a cura di un gruppo di studiosi

amici di Camaldoli, Pubblicazioni del'ICAS, Studium, Roma 1945, p. XVI n. 1.
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va dopo la scomparsa di Don Moresco. Di questa esperienza si mette in evidenza
non tanto l'atto di caritd, quanto il profondo senso di condivisione dei parteci-
panti e 'esempio che in tal modo viene dato''. Laltro articolo ¢ dedicato ad una
esperienza della Chiesa romana solo in parte analoga, essendo riferita al mondo
operaio: anche qui vi ¢ un «fondo comune» che viene distribuito «ai fratelli meno
abbienti», ma vi sono anche una partecipazione pit attiva dei laici e di tucti i fe-
deli alla liturgia. Si trattava evidentemente solo di un «piccolo esperimento»'?,

In parallelo le grandi e diffuse privazioni economiche del periodo bellico
spingono ad una rinnovata riflessione sulle forme di sostegno caritativo ai pil
bisognosi da parte del mondo cattolico e sulla vitalita della fede di tanti cristia-
ni, ma anche sulla inadeguatezza di tante iniziative religiose: da cid anche un’al-
tra riflessione sulla fiorentina Messa del povero, ora intesa anche come un pic-
colo strumento «di ricostruzione religiosa e sociale della “citti cristiana’™'>. Se ne
ipotizza, infatti, una sorta di espansione all'interno della Chiesa, investendo i
vari ceti sociali e non solo gli «ultimi» e tutto cid viene inserito nella prospettiva
di una necessaria fase di rinnovata presenza e di iniziativa della «cristianita»'?.

Al tempo stesso altri due scritti si riferiscono, invece, al tema ricorrente, se
non dominante, della revisione necessaria dei fondamenti della convivenza, da
dedurre necessariamente dal patrimonio cristiano: viene ripetuta ancora la tesi
secondo la quale i nuovi «principi primi» vanno dedotti dal riconoscimento
«che l'intero ordine umano dipende, perché sia solidamente costruito, dalla in-
serzione di “forze divine” di cui solo il cristianesimo “¢ portatore e garante™»'>.
Larticolo che appare su «Ecclesia» descrive la restaurazione cristiana della so-
cieta addirittura con riferimento alle sole strutture ecclesiali ed appare pervaso
dall’ammirazione di tanti aspetti della mitica societd medioevale; peraltro quan-
to meno emerge anche qui una esplicita consapevolezza che non tutto ¢ ridu-
cibile a questo schema concettuale:

non dobbiamo, con questo, né nascondere certe debolezze civili della cristianita
medioevale, né dimenticare certi trionfi civili sostanzialmente cristiani
dell'epoca moderna e di quella contemporanea: le strutture giuridiche politiche
e culturali a favore della persona umana sono certamente una conquista civile
cristiana dell’epoca nostra; ed una conquista civile parimenti cristiana sta per
diventare quel nuovo sistema sociale che deve assicurare ad ogni uomo una

solida attrezzatura economica'?.

21 G. La Pira, Vedete come si amano!, <COsservatore romano», 26 gennaio 1944.

122 G. La Pira, Operai alla Messa, <L Osservatore romano», 13 febbraio 1944.
123 In corsivo nell’originale.

G. La Pira, Verso la “comunita cristiana”, Studium, 3-4, 1944.

%5 G. La Pira, La missione del dotto, «Azione fucina», 24 marzo 1944.

126 G. La Pira, Meditazioni quaresimali. “Memento homo”, «Ecclesia», 2, 1944.
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Lampio saggio del 1944'” sui rapporti fra individuo e societa, costituisce
evidentemente un’approfondita relazione nell’'ambito di un convegno del mon-
do cattolico. Anche se non introduce alcuna novita sostanziale rispetto ai testi
precedenti sul tema affrontato ed alla stessa larga utilizzazione del pensiero to-
mista'?¥, appare interessante che si riferisca anche al messaggio pontificio del
1942 e alla cosiddetta ‘letteratura della crisi’.

La novita ¢ piuttosto costituita da una serie numerosa di articoli che La Pira
scrive su «Il Quotidiano» (giornale quotidiano dell’Azione cattolica, diretto da
Igino Giordani'?) nell’estate del 1944 e che poi, salvo il primo, ripubbliche-
ra rapidamente — come vedremo — ne La nostra vocazione sociale.

Il primo fra questi appare interessante non tanto per la ripetizione dell’o-
pinione, gid tante volte esposta, che esista necessariamente un ‘piano ideale’
che determina i contenuti dell’azione politica, ma perché La Pira spiega qua-
li siano, a suo parere, i «primi valori» cristiani: «Dio @, creatore del mondo!
[...] Luomo ha una natura spirituale eppercio intrinsecamente libera; il fine che
egli ¢ destinato a raggiungere é collocato al di la della societa e del tempo, essendo
Dio stesso [...] La natura dell’uomo é intrinsecamente ed universalmente sociale
[-..»"'. Anche le conseguenze delle ‘tre veritd’ apparivano di non difficile ac-
cettazione: niente relativismo, primato dell’'uomo sulla societd, solidarieta fra-
terna ed eguaglianza degli uomini.

Gli altri sei articoli riproducevano, invece, le opinioni gia piti volte espresse:
ogni corrente politica ¢ radicalmente condizionata ed ¢ portatrice della propria
concezione di fondo della vita (la weltanschauung) e quindi le valutazioni su di
esse vanno condotte attentamente; i cristiani hanno un vero e proprio dovere
di occuparsi della politica, altamente intesa; ¢ certamente incompatibile con la
fede cristiana la concezione totalitaria hegeliana, che ha originato lo Stato eti-
co; non ¢ accettabile lo Stato ‘democratico’ di Rousseau poiché la liberta non
limitata dalla socialita ha prodotto un inaccettabile liberismo e la pesante que-

127 G. La Pira, Individuo e societa, in La morale di Cristo e la societa, Studium Christi, Roma

1944,
Cio anche sul piano del metodo: «definiamo anzitutto il valore dei due termini del rappor-
to. Useremo I’aureo metodo scolastico dell’analisi e delle definizioni [...]».

128

129 Sull’origine del giornale si veda Casella, LAzione cattolica, cit., pp. 153 ss. Sul rapporto fra

Giordani e La Pira si veda: A. Monticone, Giordani e La Pira, due testimoni di spiritualita
della politica alle origini della Repubblica, in Igino Giordani e Giorgio La Pira: le virti e la
politica, Polistampa, Firenze 2016, pp. 68 ss.
130 Essi sono: La tavola dei primi valori (17 giugno), Criteri d orientamento politico (23 luglio),
Noi e la societa (30 luglio e 3 agosto), Lo Staro “etico” (6 agosto), Lo Stato “democratico” (11
agosto), Lo Stato di Marx (18 agosto). Per comprendere I'importanza attribuita a questa
serie di articoli, si consideri che «Il Quotidiano» aveva iniziato le sue pubblicazioni appena
I'11 giugno 1944.

131 In corsivo nell’originale.
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stione sociale; neppure ¢ accettabile la visione materialistica del marxismo, che
— malgrado l'efficace critica della societa capitalistica — annulla la personalita e
sopprime il pluralismo.

Interessante ¢ la lettera di Don Sturzo, ancora trattenuto negli USA, a
Giordani (datata 21 agosto, viene pubblicata sul giornale il 17 settembre'®?) e
relativa ad uno degli articoli di La Pira (non si comprende quale): egli in sostan-
za raccomanda di distinguere attentamente fra 'apostolato religioso e la laica
dimensione politica dei partiti e quindi di stare attenti a non invadere il cam-
po dell’Azione cattolica.

Come abbiamo accennato, questi articoli vengono a comporre alcuni capi-
toli de La nostra vocazione sociale, edita nel 1945 (ma la cui premessa ¢ del set-
tembre 1944), peraltro insieme a vari altri saggi gia editi in precedenza (anche
risalenti ad alcuni anni prima'#). Si noti che in uno dei testi ripubblicati era
contenuto il giudizio che I'evo moderno potesse essere «un frutto maturato sul
tronco dell’Evangelo»'**. Ma la stessa prefazione de La nostra vocazione socia-
le definisce «un po’ audace il riferimento ad «un nuovo Medioevo», seppure si
possa legittimamente ipotizzare che la societa e la civiltd debbano «tornare an-
cora a misurare sul vero uomo le loro strutture».

Di questo breve volume resta giustamente famoso il passaggio relativo all’'im-
pegno sociale richiesto anche ai credenti pit portati alla preghiera, se non all’a-
scesi, dinanzi alle responsabilita ed alle urgenze di quella fase storica: «bisogna
lasciare — pur restandovi attaccato col fondo dell’anima — I'orto chiuso dell’o-
razione; bisogna scendere in campo [...] 'orazione non basta; non basta la vita
interiore; bisogna che questa vita si costruisca dei canali esterni destinati a farla
circolare nella citta dell'uomo. Bisogna trasformarla la societal».

Chi desideri perod avere in modo organico conoscenza delle opinioni di
La Pira dopo gli anni tanto difficili delle contrapposizioni allo Stato totali-
tario e prima degli anni del suo impegno politico, deve certamente riferir-
si al volume Premesse della politica', che bene sintetizza i convincimenti ed
i progetti emersi dopo i suoi primi sette anni di impegno (era giunto all’eta
di quaranta anni).

132 F stata ripubblicata in L. Sturzo, Scritti inediti, vol. 3: 1940-1946, a cura di F. Malgeri,
Ed. cinque lune-Istituto Sturzo, Roma 1976, pp. 308 ss.

13 Si vedano in particolare i tre articoli gid pubblicati su «L’Osservatore romano» nel luglio
1941 (/] valore della persona umana, che ora occupa le pagine da 65 a 70) e nel settembre
1942 (i due articoli Attorno alle sorgenti dell apostasia moderna. Responsabilita e doveri e
Attorno alle sorgenti dell apostasia moderna. Il posto di ciascuno, che ora occupano le pagine
da 21 a 35). Un altro testo riprodotto ¢ Individuo e societa, per la prima volta edito — come
abbiamo visto — nel 1944.

G. La Pira, Attorno alle sorgenti dell apostasia moderna. Il posto di ciascuno, I Osservatore
romano», 14-15 settembre 1942.

13 G. La Pira, Premesse della politica, LEF, Firenze 1945.

134



IL DOVEROSO IMPEGNO SOCIALE LI

E lo stesso La Pira che spiega l'origine e 'impostazione di base del volume:
un corso «di orientamento sociale» promosso dall’Istituto Cattolico di Attivita
Sociali presso il Laterano nella primavera del 1944. Un corso che La Pira vol-
le caratterizzare, secondo il suo costante approccio, come finalizzato a mettere
in evidenza «il punto di vista “metafisico” della politica e della crisi» poiché, a
suo parere, «la politica, I'economia, il diritto, in genere tutti gli organismi so-
ciali e civili, si svolgono sempre, in ultima analisi, in funzione di una concezio-
ne determinata dell'uomo».

Questa tesi appare affermata e sviluppata tramite molte considerazioni teo-
riche, oltre che storiche, e continuando ad utilizzare prevalentemente la filo-
sofia tomista (nella prefazione ¢ lo stesso La Pira che racconta di essersi mol-
to impegnato ad approfondirne lo studio nei mesi trascorsi a Fonterutoli). Al
tempo stesso perd il volume documenta una crescente conoscenza e conside-
razione, oltre che dei classici grandi pensatori sette/ottocenteschi e delle recen-
ti Encicliche, dei tanti autori del Novecento che si sono dedicati ad analizzare
la cosiddetta ‘crisi della civiltd, a cominciare da Maritain autore di Umanesimo
integrale'. Al tempo stesso, accanto alla ricorrente attenzione verso le diverse
weltanschauungen o agli effetti derivanti dalla concezione del ‘corpo mistico’, co-
minciano ad apparire alcune significative attenzioni verso i problemi del buon
ordinamento degli Stati (le leggi orientate da principi, le crisi derivanti dal ca-
pitalismo, la divisione dei poteri, la gerarchia delle norme ecc.).

Inoltre 'attenzione accresciuta verso le trasformazioni storiche degli Stati
fanno apprezzare almeno parte del costituzionalismo settecentesco, I'impero
della legge giusta, la tutela delle liberta, le «basi sanamente democratiche» del-
lo Stato, la rigidita costituzionale. La stessa ricorrente nostalgia del Medioevo
non va equivocata: «Ricopiare il Medioevo? No, certo; perché la storia non ha
ritorni: bisogna pero, nelle circostanze cosi profondamente mutate dei nostri
tempi, tornare ad investire con I'idea madre cristiana, analogamente a quanto
fece il Medioevo, gli ordinamenti dello Stato: bisogna nuovamente finalizzare
'economia, la politica, il diritto, la cultura [...]».

Il volume 7/ valore della persona umana pone anzitutto un problema di da-
tazione, dal momento che ¢ stato edito nel 1947, ma la sua Premessa ¢ data-
ta «festa dell’Assunta 1943» e La Pira vi scrive che il testo «& stato meditato e
in buona parte scritto negli anni 1940-1941»'%. Cio forse spiega la significati-
va diversita dello stile e delle fonti citate nel testo e nella premessa, quest’ulti-
ma particolarmente ricca di riferimenti ad autori italiani e soprattutto stranie-
ri (fra cui anche gli studiosi della crisi, gli esistenzialisti, i commentatori del ra-

136 Non a caso, il volume termina con l'auspicio che la cristianita riesca a preparare «le nuove
strutture sociali nelle quali — come dice Maritain — siano rifratte quelle esigenze di interiori-
¢4, liberta e di fraternita che sono le esigenze insopprimibili della persona umanan.

137 G. La Pira, I/ valore della persona umana, Istituto di propaganda Libraria, Milano 1947.
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diomessaggio del 1942), mentre il testo del volume appare arricchito quasi sol-
tanto dalle tante citazioni tratte da molti scritti tomisti'*.

Non a caso, La Pira, presentando il volume nella riedizione del 1955, ne par-
la come di «note tomiste» ancora utili, ma fondamentalmente solo perché in-
dicano quali siano i valori cristiani di fondo capaci di dare «ispirazione e nor-
ma» ai moderni protagonisti della vita sociale'”’.

Si tratta quindi di un volume di indubbio interesse, ma che rivela il profon-
do mutamento in corso fra il tomismo ‘difensivo’ dell'inizio degli anni Quaranta
e le diverse prospettive che si sono aperte dopo I'emergere, pur tumultuoso, del
pluralismo politico dopo la caduta del fascismo.

Evidentemente perd non tutto muta: ancora nel 1945 La Pira contrappone
rigidamente la «civilta della trascendenza» a quella «della immanenza»'%, salvo
perd dedurre dalle caratteristiche fondamentali di «uno Stato ad ispirazione cri-
stiana» la possibilita anche di una serie di radicali riforme economiche e sociali'*'.

Resta infine da ricordare la prefazione ad un libro contenente scritti ed an-
notazioni di un amico scomparso che erano apparsi su «LCOsservatore roma-
no», prefazione pubblicata pure sul quotidiano vaticano'*.

5. Lavvicinarsi del momento della rifondazione costituzionale

Il ritorno a Firenze apre un periodo di lavoro assai intenso di La Pira nel-
la realta locale, gravemente ferita dalle vicende belliche, dalle tante distruzioni,
dalla crisi economica e sociale. A tutti gli impegni precedenti ora si somma an-
che la presidenza dell’Ente comunale di assistenza che gli viene affidata per de-
cisione unanime delle forze politiche antifasciste, ora al governo della citta. E il
suo impegno sara intensissimo, assorbendo non poco tempo e molte energie'*.

Al tempo stesso peseranno tutta una serie di nuovi o pitt intensi impegni per la
sua accresciuta fama personale o derivanti dalle tante attivita svolte: in particolare si
¢ fatto ancora pitt intenso il suo legame con I'Azione cattolica nazionale e si sono co-
struiti molteplici rapporti con alcuni esponenti della nascente Democrazia cristiana.

Inoltre la nomina nell’agosto 1945 di Dossetti come uno dei vice-segreta-
ri nazionali della DC spinge ad un impegno a livello nazionale vari esponen-

138 ] volume ¢ tanto ricco di citazioni tomiste da dover contenere una intera pagina di ‘abbre-

viazioni’ al fine di poter identificare le diverse opere di San Tommaso.
13 G. La Pira, Prefazione alla seconda edizione de Il valore della persona umana, LEF, Firenze 1955.
40 G. La Pira, Filosofia della giustizia sociale, Rassegna», 1, 1945.
G. La Pira, I problemi economici nel tempo odierno, «Rassegnay, 5, 1945.
42 G, La Pira, Prefazione a Renzo E. De Sanctis, Difesa dell uomo, Studium, Roma 1945 e G.
La Pira, Difesa dell'uomo, «I’Osservatore romano», 29 luglio 1945.
S. Nerozzi, Politica sociale ed esperienza amministrativa. Giorgio La Pira dall’ ECA al Mini-
stero del lavoro (1944-1950), in A. Giovagnoli et al., Lattesa della povera gente. Giorgio La
Pira e la cultura economica anglosassone, a cura di P. Roggi, Giunti, Firenze 2005, pp. 72 ss.
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ti dell’Universita cattolica di Milano, fra cui vari amici e conoscenti di La Pira
(a cominciare da Fanfani e Lazzati) nonché la rapida formazione di un vasto
gruppo di esperti, fra cui molti giuristi ed economisti, presso la Spes, struttura
di formazione del partito, anche nella prospettiva del prossimo confronto co-
stituente, ormai sicuro dopo la determinazione in tal senso della Costituzione
provvisoria del 1944. Anche in questa sede si instaurano o si consolidano mol-
teplici rapporti di conoscenza fra La Pira ed il numeroso gruppo di intellettua-
li (fra cui molti giuristi) che in questa fase collaborano alle iniziative democri-
stiane in preparazione della Costituente'*.

Sorge quindi e si sviluppa un crescente dibattito sulla prospettiva di come
si debba arrivare ad un’apposita assemblea di tipo costituente, che dovra essere
eletta dopo 'ormai prossima fine della guerra: da cio molti entusiasmi ma an-
che timori (anche nel mondo ecclesiale, non solo per ovvi motivi politici, ma a
causa dei molti ritardi di riflessione sui moderni assetti democratici e dei diffusi
timori sulla sorte dei Patti lateranensi: di cio si avra riprova anche nelle sostan-
ziali divaricazioni di opinioni che si registreranno alla XIX Settimana sociale'®).

La coraggiosa iniziativa dell’Azione cattolica di far svolgere rapidamente
un’apposita Settimana sociale sul tema Costituzione e costituente pone ovvia-
mente gli organizzatori dinanzi ai tanti problemi della complessiva imposta-
zione dell’iniziativa e dell'individuazione dei relatori'“®. Levidente grande inte-
resse del Vaticano al tema ¢ reso evidente dalla previa approvazione dell’inizia-
tiva da parte della Segreteria di Stato, che peraltro ha anche chiesto di esami-
nare preventivamente le relazioni'?’.

In questambito La Pira aveva proposto a Vittorino Veronese, presidente dell’A-
zione cattolica, che vi fosse anche una relazione che affrontasse i problemi ‘metafi-
sici’ del fondamento delle Costituzioni e che essa fosse affidata a Maritain. Dinanzi
alla impossibilita di coinvolgere il filosofo francese (oltre a tutto, stava per esse-
re nominato Ambasciatore della Francia presso il Vaticano), Veronese chiese a La
Pira di intervenire lui alla Settimana, svolgendo una speciale riflessione sul tema.

In effetti 'ampia relazione Esame di coscienza di fronte alla Costituente, dopo
aver sviluppato una serie di riflessioni e considerazioni sulla ineludibile «orien-
tazione» delle costituzioni moderne, arriva ad affermare che perd «la realta sto-
rica e sociale non pud non essere vista attraverso una “legge metafisica” (cio¢
attraverso un principio teoretico che la illumina)».

144 U. De Siervo, Il ruolo dei giuristi alla Costituente, Nomos», 3, 2017.

¥ U. De Siervo, Rifondazione dello Stato ed idea di Costituente, in C. Franceschini, S. Guer-
rieri, G. Monina (a cura di), Le idee costituzionali della Resistenza, Presidenza del Consiglio
dei Ministri, Roma 1997, pp. 429 ss.

M. Casella, Catrolici e Costituente. Orientamenti e iniziative del cattolicesimo organizzato
(1945-1947), Edizioni scientifiche italiane, Napoli 1987, pp. 145 ss.

7 vi, p. 146.
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Da questa premessa La Pira sviluppa I'analisi critica delle diverse ideologie
che hanno caratterizzato i processi di costituzionalizzazione, producendo pero
uno stato di diffusa crisi costituzionale: in particolare analizza gli errori del-
lo «stato borghese capitalista» fondato su una illimitata liberta, in quanto non
orientata da principi etici superiori, e su un uomo «asociale». In quest'ambito
la dichiarazione dei diritti umani puo essere in parte condivisa, ma non certo
la normativa ostile alle diverse forme del pluralismo sociale. Del pari la man-
cata tutela dei diritti associativi e 'assenza di istituti di democrazia economica
sono all’origine della questione sociale, della concentrazione dei capitali e del-
la formazione di un enorme proletariato.

Cosi si giunge ad affermare che «la democrazia politica esige, per essere vera,
il riconoscimento del diritto di associazione e la democrazia economica: due cose
che erano assenti dalla struttura della societa borghese del primo Ottocento».

Ma se il costituzionalismo borghese ha prodotto conseguenze gravi, anco-
ra peggio avrebbe fatto il costituzionalismo di matrice hegheliana, che ha con-
cepito «la persona umana come “funzione” del corpo sociale» ed ha contribui-
to a costruire lo Stato totalitario.

Viene ripetuto, al contrario, che 'uvomo singolo, pur dotato di responsabi-
lita sociali, «resta sempre il fine ultimo della societa e dello Stato» e che — come
scrive S. Tommaso — «<Homo non ordinatur ad civitatem politicam secundum
se totum et secundum omnia sua» (come & noto, si tratta di una citazione gié
precedentemente utilizzata e che diviene ricorrente in La Pira).

Peraltro la relazione si arricchisce di valutazioni storiche nuove, come la ri-
conducibilita «in certa misura» al «grande alveo del pensiero sociale cattolico»
delle «Costituzioni del tipo della Costituzione di Weimar» e cio¢ delle moder-
ne Costituzioni liberaldemocratiche e sociali. E poi in generale si riconosce che
«varie Costituzioni del dopoguerra hanno elementi preziosi di cui bisognera te-
ner conto per 'elaborazione di una costituzione migliore».

Appaiono anche alcune proposte di riforma (pitt 0 meno precise) da inse-
rire nella prossima Costituzione: orientare la Costituzione ad un «ordine eco-
nomico cristianamente ispirato», favorire la diffusione della piccola proprieta
privata, cercare di garantire la «proprieta del mestiere» (una discutibile propo-
sta derivata da antiche proposte di sociologi cattolici), costruire una rappresen-
tanza politica anche sulla base delle attivita lavorative svolte, ampio riconosci-
mento e tutela del pluralismo sociale.

Ed, infine, vi ¢ la nota spiegazione di cosa significhi «una costituzione cri-
stianamente ispirata»: «questa ispirazione cristiana non consiste nel fatto che
lo Stato affermi nel primo articolo della sua Costituzione di riconoscere la reli-
gione cattolica come religione dello Stato», poiché invece «Iispirazione cristia-
na dipende» dal fatto «che 'oggetto della costituzione, il suo fine, sia la perso-
na umana quale il cattolicesimo la definisce e la mostra [...]»; cid che ¢ essen-
ziale ¢ che sia garantito
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un ordinamento economico, politico, familiare, culturale, religioso e cosi via
conformialla natura ed alla dignita della persona umana. Solo di una costituzione
cosi fatta si pud dire davvero che ¢ cristianamente ispirata: perché I'ispirazione
cristiana ¢ incorporata nei suoi istituti, ravviva e finalizza le sue norme, circola
nelle sue strutture; in questo caso soltanto I'esplicito riconoscimento della fonte
di questa ispirazione verrebbe a costituire il degno coronamento e come la
naturale volta dell’edificio costituzionale dello Stato'%.

Mentre nell’ambito dei democristiani continua un intenso lavoro di elabo-
razione dei diversi contenuti costituzionali sul modello delle pitt moderne libe-
raldemocrazie'”, in vari settori del mondo ecclesiale e delle organizzazioni cat-
toliche ci si chiudeva nelle rivendicazione dei piu tradizionali interessi ‘catto-
lici” (famiglia, scuola, pubblica moralita ecc.) e si ipotizzava la presenza anche
nella nuova Costituzione di una affermazione sostanzialmente analoga a quella
dell’art. 1 dello Statuto albertino («la religione Cattolica, Apostolica e Romana
¢ la sola religione dello Stato [...]»), richiamata espressamente dall’art. 1 del
Trattato del 1929 tra la Santa sede e I'ltalia. Gli stessi esiti della Settimana so-
ciale furono interpretati dagli organi dell’Azione cattolica™ come favorevoli alla
preliminare richiesta di aprire in nome di Dio la Costituzione™'.

Le organizzazioni dell’Azione cattolica vengono anche assumendo in questo
periodo le decisioni definitive sul rapporto fra i loro esponenti e la DC nell’'im-
minente momento elettorale: in questo contesto si ha la documentazione che
La Pira (consultato da Veronese) si schiera decisamente fra i sostenitori dell’opi-
nione che nelle liste democristiane vi debbano essere rappresentanti dell’Azione
cattolica: cid perché ritiene che nei dibattiti costituenti siano in gioco «le pre-
messe della vita giuridica, economica, politica e culturale della nazione» e perché
solo la DC «fa integralmente proprie le premesse cristiane della costituzione»'>2.

Una posizione del genere contribui evidentemente a rendere inevitabile la
sua candidatura nelle liste democristiane per la Costituente, per la quale gia non

48 G. La Pira, Esame di coscienza di fronte alla Costituente, in Costituzione ¢ Costituente. Atti

della XIX settimana sociale dei cattolici d’Italia, ICAS, Roma 1946.

4 Der tutti, si veda N. Antonetti, U. De Siervo, E. Malgeri, 7 cattolici democratici e la Costi-

tuzione, Rubbettino, Soveria Mannelli 2017.

Si veda il testo della direttiva dell’Azione cattolica in ordine alla Costituente: Casella,

LAzione cattolica alla caduta del fascismo, cit., pp. 184-185. Si veda pure E. Galavotti,

La Chiesa cattolica e la democrazia costituente, in G. Bernardini et a/l. (a cura di), Leta

costituente Italia 1945-1948, il Mulino, Bologna 2017, pp. 242 ss.

Sulla profondamente diversa proposta di La Pira al termine dei lavori costituenti, si veda

De Siervo, Introduzione, cit., pp. 59-60.

52 Casella, LAzione cattolica alla caduta del fascismo, cit., pp. 165-166. In quell’occasione La
Pira scrisse anche: «[...] un cattolico che abbia veramente a cuore 'ispirazione cristiana
dello Stato e che sia sensibile ai problemi sociali del presente e dell’avvenire (vedi Toniolo)
non pud non militare politicamente nella D.C. (come Leone XIII la intendeva)».
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mancavano le pressioni originate dalla sua fama e dai tanti suoi scritti sul fon-
damento delle costituzioni.

La Pira aveva in realtd pensato di poter svolgere solo un ruolo di consiglie-
re dei costituenti cattolici, ma furono evidentemente molto forti le pressioni
per farlo candidare.

Anche da eletto manterra ferme le sue convinzioni, come si ricava da una
bella lettera inviata a Fioretta Mazzei'™® nell’agosto 1946, dopo un incontro con
De Gasperi e Dossetti:

Ecco mi dicevo, il mio vero posto ‘politico’: essere si molto vicino agli uomini
che hanno la responsabilitd del potere: ma per svolgere una funzione che essi
non hanno il tempo e la vocazione di svolgere: quella di pregare, di meditare, di
studiare, di consolare: insomma, essere una lampada viva di interioritd per dare
a tempo opportuno quei riflessi di veritd che servono a chiarire una situazione,
a portare sostegno e speranza in circostanze determinate. Ho 'impressione che
questi recenti incontri con De Gasperi abbiano proprio, nel disegno di Dio,
questo significato recondito: questi uomini cosi presi dall’alba al tramonto dalla
preoccupazione e pressione di tante cose urgenti, hanno pure la necessita di un
dono di calma, di meditazione e di pace: qualcuno deve pure essere portatore
di questo dono: a svolgere questa funzione io mi sento davvero chiamato. Nella
zona ‘agitata’ non ci voglio andare: perché, come le ho scritto in questi giorni, non
lascerd mai quel primato della vita interiore — e della solitudine che 'accompagna
— nel quale consiste il volto della mia anima. Vado ogni giorno piti consolidando,
anche a Roma, questa posizione di raccoglimento e di preghiera: I'altra sera 'ho
difesa con energia nel colloquio — post prandium — avuto con De Gasperi, la
Signora De Gasperi e Dossetti: alla loro tesi che bisogna sopportare i pesi delle
situazioni assunte, io rispondevo con precisione: No ! perché non sono stato io
a scegliere la parte di deputato: me I'avete imposta: dunque bisogna prendermi
come sono: il Signore lo sa: Egli mi ha sempre posto in condizioni che non
alterino la fisionomia essenzialmente orante e contemplativa della mia vita.

Laccettazione della candidatura sembra essere intervenuta nel febbraio 1946
e cio contribuisce a spiegare 'assenza di scritti nel primo semestre di quell’anno.

6. Limpegno alla Costituente ed i primi giudizi sulla Costituzione

Ai buoni risultati elettorali che La Pira consegue alle elezioni del 2 giugno
1946" segue I'inizio dei lavori costituenti, I'insediamento della Assemblea co-

155 Autrice di un prezioso volumetto sulla personalita di La Pira: F. Mazzei, La Pira. Cose viste

e ascoltate, LEF, Firenze 1980.
Risulta eletto come secondo nella lista DC del collegio Firenze-Pistoia (primo fu At-
tilio Piccioni). Cid mentre la DC si afferma come primo partito a livello nazionale,
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stituente, la nomina al suo interno di una Commissione (formata da 75 com-
ponenti) incaricata di predisporre il progetto di costituzione da sottopor-
re all'assemblea plenaria e la suddivisione della ‘Commissione dei 75 in tre
Sottocommissioni. La Pira viene designato nella Commissione dei 75 e, al suo
interno, componente della prima Sottocommissione, incaricata di proporre le
norme in tema di diritti e doveri dei cittadini.

In quest’ambito, dopo alcune preliminari discussioni nella sottocommissio-
ne, Giorgio La Pira e Lelio Basso sono incaricati di redigere due relazioni sui
«principi dei rapporti civili»'*.

Il pitt importante scritto del 1946 ¢ costituito proprio dall’ampia relazio-
ne sui «principi relativi ai rapporti civili» redatta da La Pira e che sara da lui
illustrata nella seduta della Sottocommissione del 9 settembre’, suscitando
un difficile ma decisivo dibattito fra le diverse forze politiche"’, dal momen-
to che attraverso questo confronto si originera il nucleo dell’accordo costi-
tuente fondamentale.

La relazione di La Pira, pubblicata negli atti della Costituente, appare un
testo assai articolato ed analitico, che mette bene in evidenza anche le diverse
fonti a cui 'autore si ispira, cosi permettendo pure di valutare la stessa evolu-
zione del pensiero del suo autore dopo le molteplici vicende trascorse e le espe-
rienze fatte. Ad un'ampia Introduzione, relativa ai criteri fondamentali per in-
dividuare e collocare nel testo costituzionale i diritti essenziali dell’'uomo, se-
gue un secondo paragrafo relativo ai criteri suggeriti per la collocazione delle
disposizioni che si ipotizzano; un terzo paragrafo contiene i testi di un pream-
bolo e dei ventuno articoli proposti, mentre il quarto ampio paragrafo indica
con grande franchezza le «analogie costituzionali» delle disposizioni proposte e
cio¢ i diversi testi costituzionali o le proposte dottrinali che La Pira ha tenuto
in specifica considerazione nella stesura delle sue proposte.

Nella Introduzione, sulla base dell’ovvia polemica con la «dottrina hege-
liana», si propone anzitutto di «riaffermare solennemente i diritti naturali —
imprescrittibili, sacri, originari — della persona umana e costruire la strut-
tura dello Stato in funzione di essi. Lo Stato per la persona e non la perso-
na per lo Stato: ecco la premessa ineliminabile di uno Stato essenzialmente
democratico». Proprio in analogia al preambolo della francese Dichiarazione

ottenendo oltre il 35% dei voti, mentre lo PSIUP ottiene poco meno del 21 %, il PCI
il 18,7%, 'UDN circa il 7%, il movimento qualunquista poco pit del 5% (per citare
i maggiori).

155 Assemblea costituente, Prima sottocommissione, 30 luglio 1946.

56 G. La Pira, Relazione sui principi relativi ai rapporti civili, Atti assemblea costituente,

Commissione per la costituzione, Prima sottocommissione, Roma 1946.
57 Ho cercato di ricostruire questo dibattito anche sulla base di alcune lettere di La Pira a

Fioretta Mazzei in quel periodo: De Siervo, Introduzione, cit., pp. 46 ss.
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dell’nvomo del 1789 (che parlava di «diritti naturali, inalienabili e sacri dell’uo-
mo») La Pira conclude sulla necessita di una «solenne Dichiarazione dei di-
ritti del’'uomo» e di una affermazione della «natura spirituale e trascenden-
te della personar.

Ma inoltre si risolve in senso positivo I'interrogativo se occorre garantire non
soltanto gli interessi individuali ma anche i cosiddetti diritti sociali e quelli re-
lativi alle «comunita naturali attraverso le quali la personalitd umana ordinata-
mente si svolge». E interessante notare che a sostegno delle sue argomentazioni
La Pira cita non solo esponenti del cattolicesimo sociale, ma anche del moder-
no socialismo, e fa riferimento al costituzionalismo successivo alla Prima guer-
ra mondiale ed anche al progetto di Costituzione francese (probabilmente si
riferiva al testo approvato nell’aprile 1946 e che era stato pero respinto dal re-
ferendum popolare del 5 maggio 1946)".

Qui La Pira cita anche come «sovratutto degno della massima attenzione»
il cosiddetto progetto Mounier e cio¢ un testo, redatto dal noto filosofo fran-
cese, che era stato da poco reso noto e che era finalizzato ad una ridefinizione
dei diritti umani a livello internazionale'.

L Introduzione pone infine, come alternativa alla proposta del preambolo, la
proposta di sintetizzare in due articoli i contenuti innovativi essenziali del pre-
ambolo stesso: il primo articolo contiene un testo da cui ¢ palesemente scatu-
rito 'attuale famoso e fondamentale art. 2 della Costituzione repubblicana. Il
secondo articolo, invece, conteneva una sorta di esposizione sintetica dei «dirit-
ti originari ed imprescrittibili» da garantire nella nuova costituzione, che con il
dibattito successivo sono stati analiticamente sviluppati ed accolti.

Inoltre si ipotizza che 'appartenenza alle diverse comunita faccia sorge-
re nelle persone il possesso di appositi status, che avrebbero potuto essere alla
base «di diritti privati e pubblici». Inutile notare come queste ultime proposte
siano particolarmente poco motivate e si concretizzeranno negli artt. 3 e 3bis,
la cui sostanza normativa risentiva in realta delle arcaiche proposte di De La
Tour du Pin e non certo dai testi ‘analoghi’ citati (le proposte saranno rapida-
mente superate).

Nel secondo paragrafo la Pira cita puntualmente i testi ed i materiali da lui
pit utilizzati (da lui pit volte citati, naturalmente soprattutto nel quarto pa-
ragrafo): anzitutto quella che definisce la «relazione Mortati» e cio¢ 'ampia ed
analitica relazione sui diritti pubblici subiettivi redatta da Costantino Mortati

158 U. De Siervo, Le idee e le vicende costituzionali in Francia nel 1945 ¢ 1946 e la loro influenza
sul dibattito in Italia, in 1d. (a cura di), Scelte della Costituente e cultura giuridica. I: Costi-
tuzione italiana e modelli stranieri, il Mulino, Bologna 1980.

19 Si trattava di un progetto di Dichiarazione dei diritti delle persone e delle comuniti che

avrebbe dovuto essere adottata a livello internazionale; progetto elaborato gia nel 1941 ma

poi pubblicato e discusso su «Esprit» nel 1944-1945.
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nell’'ambito della seconda Commissione Forti'®: un testo particolarmente im-

portante di analisi anche delle piti recenti trasformazioni delle discipline costi-
tuzionali di tutela dei diritti individuali e collettivi. Vengono poi citati, oltre al
«progetto francese» a cui abbiamo prima accennato, «i progetti Mounier e De
Menthon»'¢'. Ma poi vengono citate anche «le antiche Dichiarazioni america-
ne e francesi», la Costituzione di Weimar, tutte le Costituzioni piti importanti
del dopoguerra ed anche la Costituzione del’'URSS e della Yugoslavia.

La lettura del testo di La Pira evidenzia, insieme all’evidente enfasi di alcu-
ne parti della proposta ed alle scorie (ormai marginali) delle soluzioni corpo-
rative di antica origine come «il libro delle professioni», il suo sostanziale af-
fidamento alle disposizioni ed alle tecniche costituzionalistiche della tutela di
tutte le situazioni soggettive, ivi compresi «i diritti originari ed imprescrittibi-
li della persona umana» o quelli che erano stati qualificati come «diritti natu-
rali». Alcune disposizioni in particolare o le espressioni utilizzate in altre rive-
lano che esse sembrano implicitamente limitare lo stesso potere legislativo in
queste materie. E, in realt, I'opzione per il primato delle disposizioni costitu-
zionali su quelle meramente legislative (in altri termini: la gerarchia delle fon-
ti e la rigidita costituzionale) costituira una delle piti importanti scelte impli-
cite nell'intenso confronto che si sviluppo intorno alle proposte di La Pira e
di Basso, tanto che la sua finale condivisione caratterizzera fortemente l'intera
Costituzione repubblicana.

Come ¢ noto, il dibattito iniziale nella prima Sottocommissione fu comples-
so e difficile, forse anche in parte per la novita costituita per il sistema politico
esistente dal linguaggio e da alcune argomentazioni di La Pira, ma da esso infi-
ne scaturl, pur faticosamente, 'adozione di quelli che sono — ormai per unani-
me giudizio — gli articoli fra tutti fondamentali della nuova Costituzione'®?, il
nucleo di quello che ¢ stato definito il primo grande compromesso costituzio-
nale. In realtd dopo I'approvazione di quelli che sono attualmente gli articoli 2
e 3 della Costituzione, si passd molto pit facilmente all'esame delle altre pro-
poste sui principi e sui diritti e doveri, fatti salvi naturalmente alcuni tipici set-
tori di conflitto fra le diverse forze politiche (a cominciare dalla disciplina dei
rapporti fra Stato e Chiesa).

Anche durante i lavori costituenti La Pira continua a scrivere sui giorna-
li e sui periodici: sono da segnalare, al di la della commemorazione di Mons.

10 Tasi veda in Ministero per la Costituente. Commissione per studi attinenti alla riorganiz-

zazione dello Stato, Relazione all Assemblea costituente, Failli, Roma 1946, I, pp. 79 ss.

11 Mentre per il progetto Mounier vedi supra alla n. 167, quello che viene definito «progetto

De Menthon era il testo di una relazione del costituente francese De Menthon per conto
del MRP (per alcune notizie si veda De Siervo, Le idee, cit., pp. 327 ss.).
192 Ho cercato di ricostruire il complesso dibattito di allora, anche potendo utilizzare alcune lette-

re dello stesso La Pira che vi si riferiscono ampiamente: De Siervo, Introduzione, cit., par. 6.
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19, importante ecclesiastico e uno dei suoi principali educa-

164 e

Mariano Rampolla
tori, un breve contributo sulla ricostruzione statale tramite la Costituente
soprattutto una relazione tenuta ad un convegno fucino nel 1947'®, nella qua-
le integra le sue tradizionali tesi sul ruolo del cristianesimo e sull’origine delle
crisi moderne, con il riconoscimento che la «immensa crescita dei valori tem-
porali umani» ¢ avvenuta largamente al di fuori dell'impulso cristiano; da cio
la necessita di ricollegare il mondo moderno al cristianesimo: «la risposta non ¢
dubbia: ¢ nell’ordine costitutivo delle cose: perché il mondo moderno ha biso-
gno, per integrarsi e solidificarsi, della Chiesa e la Chiesa ha bisogno, per ope-
rare la sua missione sempre nuova, del mondo moderno».

Al tempo stesso, La Pira malgrado i suoi impegni nelle istituzioni e nel di-
battito pubblico non rinuncia pero a rivendicare il primato dell’attivita contem-
plativa e della preghiera: «la carenza del tempo nostro ¢ una carenza di contem-
plazione», e non si nega la necessita dell impegno nella vita sociale ma «& I'esclu-
sivitd di questo fine per 'uvomo che va radicalmente contestata». Deve rimanere
chiaro che «i grandi motivi della vita mistica e contemplativa [...] costituisco-
no i valori supremi e permanenti del cristianesimo e dell’'uomo»'®.

In quello stesso periodo La Pira ¢ particolarmente impegnato nel lavoro
della prima Sottocommissione e poi anche delle altre varie articolazioni della
Commissione dei 75, specie in relazione ai temi di cui era relatore ed a quelli
attinenti i rapporti economico sociali e culturali'’’, cercando intese con costi-
tuenti di diverse appartenenze, ma anche cercando di mediare alcune posizioni
con I’Azione cattolica e con il mondo vaticano, non poco preoccupato, se non
allarmato, dai lavori costituenti'®s.

Architettura di uno Stato democratico'® ¢& il testo scritto dell'intervento che La
Pira svolse I'1 1 marzo 1947 nell’Assemblea plenaria della Costituente sul com-
plessivo progetto di Costituzione, nella sua qualitd di uno dei due oratori del
gruppo della DC in questo primo grande dibattito (il che conferma, al di la di

1 G. La Pira, In memoria di Monsignor Rampolla, <COsservatore romano», 20 ottobre 1946.

164 G. La Pira, ...ricostruendo sulle sue basi lo Stato. .., Associazione italiana maestri cattolici,

Salviamo il fanciullo, il Maestro, Roma 1947.

G. La Pira, Cristianesimo e mondo moderno, in Lineamenti di cultura e di azione, FUCI,

Savona 1947.

G. La Pira, I/ primato della contemplazione, «Vita cristiana. Rivista ascetico-mistica», 2,

1947.

Sull’attivitd di La Pira alla Costituente, per tutti si vedano De Siervo, Introduzione, cit.,

pap. 49 ss;; S. Grassi, I/ contributo di Giorgio La Pira ai lavori della Assemblea costituente,

in U. De Siervo (a cura di), Scelte della Costituente ¢ cultura giuridica. II Protagonisti e

momenti del dibattito costituzionale, il Mulino, Bologna 1980, pp. 195 ss.

18 Casella, LAzione cattolica alla caduta del fascismo, cit., pp. 287 ss.; G. Sale, Il Vaticano
e la Costituzione, Jacabook, Milano 2008; F. Occhetta, I principi della Costituzione nel
dibattito fra gesuiti e costituenti cattolici, Jacabook, Milano 2011.

199 G. La Pira, Architettura dello Stato democratico, Ed. Servire, Roma 1949.
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ogni dubbio, 'autorevolezza che gli veniva riconosciuta). Si tratta di un testo
nella sostanza eguale a quello pronunciato'” (che peraltro ¢ un po’ piti lungo)
ed arricchito semplicemente dalla suddivisione in paragrafi.

Volendo trarne una sintesi del tutto essenziale attraverso alcune sue sinteti-
che affermazioni, si puo partire dalla premessa storica e dottrinale secondo cui
esiste «una crisi costituzionale»; esiste quindi ed ¢ diffusa un’inquietudine sul
piano costituzionale; sia il pensiero sociale cattolico che quello socialista, sep-
pur da punti di vista diversi, concordano sul fatto «che le costituzioni di tipo
individualista elaborate sul modello di quella dell’89 sono in crisi perché non
rispondenti alla natura dell’'uomo e alla struttura della societa». A loro volta, le
costituzioni di tipo statalista sono fallite perché hanno negato che il singolo sia
«anteriore alle comunita sociali di cui ¢ membro», mentre quelle di tipo indi-
vidualista sono entrate in crisi perché hanno negato le indispensabili socialita e
solidarieta. E, invece, apprezzabile I'edificio costituzionale «personalista e plu-
ralista», che riconosce alle persone, naturalmente sociali, fini loro propri «che
non si esauriscono nei fini sociali e statali», mentre il corpo sociale si articola in
organismi con loro strutture ed autonomie. Su queste basi allora la tutela dei
diritti non riguarda solo i classici diritti di liberta civile e politica, ma anche i
diritti sociali ed i diritti delle comunita.

Il giudizio quindi sul progetto di costituzione ¢ decisamente positivo, con
particolare riferimento alle disposizioni di principio sul personalismo e sul plu-
ralismo ed anche al tanto discusso articolo sui rapporti fra Stato e Chiesa (gli
attuali artt. 2 e 7). Inevitabile quindi la polemica contro le parole di Nenni sul-
lo Stato laico: se lo Stato deve essere «la veste giuridica della societa» occorre te-
ner presente che «la societa, nella sua realta viva, non ¢ affatto laica». Quanto al
rapporto con il lavoro, occorre essere precisi: va bene «riorganizzare la societa
sul fondamento del lavoro», ma occorre evitare pericolosi equivoci che potreb-
bero conseguire alla definizione del nostro come «Stato di lavoratori».

La conclusione di tutto cio ¢ che «l’architettonica di questo progetto — pur
con le sue carenze ineliminabili — ¢ nelle sue linee essenziali cristianamente ispi-
rata»: cid perché vi sono ormai «delle acquisizioni definitive nella coscienza e
nella storia dell'uomo», per La Pira evidentemente condivise dal mondo catto-
lico. Quindi «la casa dell'uomo non si edifica che sui fondamenti cristiani, per-
ché soltanto questi fondamenti sono integralmente umani. E, strano a dirsi, ma
vero, in questa casa umana c ¢ posto per gli uomini tutti, ad una sola condizio-
ne: che vi sia in essi volonta buona e, percio, coscienza diritta».

Anche in quest’ultimo scritto, alla cui stesura La Pira ha evidentemente as-
sai pensato a causa della sua importanza, si coglie abbastanza agevolmente I'esi-

70 Lo si puo leggere in La Costituzione della Repubblica nei lavori preparatori della Assemblea

costituente, Camera dei deputati-Segretariato generale, Roma 1970, I, pp. 313 ss.
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stenza ormai di apporti culturali diversi dalla originaria fortissima utilizzazione
delle riflessioni tomiste e soprattutto la notevole incidenza delle considerazioni
storiche, politiche e culturali deducibili dalle vicende allora in corso.

Di questo si ha una agevole conferma anche considerando gli scritti contem-
poranei alla fase finale dei lavori costituenti, mentre La Pira ¢ non poco impe-
gnato nei relativi dibattiti ed anche nella dialettica interna alla Democrazia cri-
stiana'”": se alcuni ampi contributi, su «Vita sociale», sui valori e sulla sociali-
ta'7? riproducono — a riprova dell'immutato fondamento teorico delle sue opi-
nioni — quanto scritto oltre otto anni prima in cinque numeri di «Principi», i
due ampi scritti che appaiono su «Cronache sociali» — seppur tra loro diver-
samente — appaiono, invece, utilizzare andamenti argomentativi differenziati.

Il saggio sul comunismo'”? appare peraltro ancora largamente caratterizza-
to dall’utilizzazione di considerazioni di tipo filosofico, salvo il finale ricono-
scimento dell’«innegabile valore» di alcune scoperte da parte del marxismo dei
vizi delle societa borghesi.

Invece, 'analitico esame dell'innovativa Lettera pastorale del Cardinal Suhard,
vescovo di Parigi'”4, gia inizia considerando le enormi trasformazioni tecniche in
atto e la vistosa scristianizzazione di grandi masse di persone, con la conseguente
sfida alla Chiesa. La visione ottimistica di La Pira ed il suo tomismo aperto alle
trasformazioni del mondo'” si scontra ora con la presa d’atto della presenza nel-
la Chiesa di due gravi errori al suo interno, da eliminare necessariamente: il mo-
dernismo e I'integralismo («dottrinale, tattico, morale»). Il punto corretto di ar-
rivo ¢ 'apprezzamento del mondo e la Pira apprezza una «teologia cristocentrica»
che «permette un consolante giudizio di valore sull'uomo, sulla civilta umana,
sulla societd umana e sulle cose». Ma allora le scelte sono: «azione apostolica ed
azione temporale (civile e sociale)» e impegno per «inserire in quest’ordine tem-
porale, in questa societd, in questa civilta, una “orientazione”, una “ispirazione”
che pone nei valori temporali [...] una serie ordinata di fini [...]». Ed anzitut-

to occorre «apostolato di ambiente» e verso la classe operaia. Anzi, il «problema

71 Per il contributo ai dibattiti costituenti, si veda De Siervo, Introduzione, cit., pp. 49 ss;

Grassi, 1/ contributo, cit., pp. 195 ss. Per le animate vicende interne al rapporto fra il
cosiddetto ‘gruppo dossettiano’ ed il partito, per tutti si vedano P. Pombeni, #/ gruppo
dossettiano e la fondazione della democrazia italiana (1938-1948), il mulino, Bologna 1979;
A colloquio con Dossetti e Lazzati. Intervista di Leopoldo Elia e Pietro Scoppola, il mulino,
Bologna 2003.

G. La Pira, Gerarchia dei valori, Vita sociale», 11-12, 1947; Gerarchia dei valori sociali,
«Vita sociale», 1-2, 1948; Socialiti della persona umana, Vita sociale», 3-4, 1948. In questi
articoli vengono integralmente rifusi articoli di La Pira apparsi sui numeri 2, 3, 4, 5, 6-7
di «Principi».

173 G. La Pira, I/ comunismo, «Cronache sociali», 4-5-6, 1947.

74 G. La Pira, Perché la Pastorale, «Cronache sociali», 10-11-12, 1947.
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«Essere tomisti non signiﬁca essere vecchi».
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politico fondamentale del tempo presente» viene individuato nella «elevazione
culturale, economica sociale e politica della classe operaia, del proletariato: ele-
vazione che importa l'efficace partecipazione di questa classe alla direzione del
mondo nuovo e della civiltd nuova che viene giorno per giorno elaborandosi».

Appare ormai trasparente un atteggiamento sostanzialmente nuovo e criti-
co verso la realta politica dell’epoca ed anche verso prese di posizione ecclesia-
stiche poco sensibili alle tante novita emergenti.

La stessa adozione finale della Costituzione italiana, insieme all’entusiasmo
naturale per I'esito dei dibattiti ed alla soddisfazione per la straordinaria mag-
gioranza che si manifestd, fece perd emergere la consapevolezza della vistosa
divaricazione fra i valori della nuova Costituzione e la difficile realta sociale ed
economica, mentre ci si avviava, in un clima di durissime contrapposizioni fra
i partiti, alle elezioni per la prima legislatura. In particolare fra gli appartenen-
ti alla cosiddetta corrente dossettiana si fece largo il timore che 'impegno spe-
so alla Costituente potesse essere stato largamente inutile dinanzi ai fatti poli-
tici in tutt’altra direzione che si erano contemporaneamente realizzati a livello
di Governo e di politiche economico-sociali.

D’altra parte non era neppure molto diffusa la consapevolezza della diversa
efficacia, quanto meno temporale, delle disposizioni costituzionali rispetto alla
legislazione ordinaria. A cid si aggiunga che non era perfino ben chiaro all’o-
pinione pubblica cosa significasse la nuova Costituzione; neppure mancavano
generiche svalutazioni della nuova fonte.

Subito dopo I'adozione della Costituzione tre significativi organi di stampa
chiedono immediatamente a La Pira di esprimere le sue prime valutazioni su di essa.
Il fatto in sé ¢ molto significativo della larga credibilita che gli era evidentemente
riconosciuta dopo anni di continuo impegno: e cio mentre, appena dieci anni pri-
ma, era il giovane professorino irriso ed offeso sulle pagine de «Il Frontespizio»'°.

Il breve articolo per «Il popolo», addirittura il giorno dopo I'approvazio-
ne della Costituzione'”’, esprime una valutazione sicuramente positiva della
Costituzione, pur parlando dell’esistenza anche di «lacune, ridondanze, disar-
monie». La fondamentale disposizione positiva, capace di caratterizzarla tut-
ta, ¢ individuata nell’art. 2 della Costituzione, una disposizione che ha prodot-
to solidi diritti della persona e delle comunita, alcune strutture organizzative e
la stessa rigidita costituzionale garantita dalla Corte costituzionale. Altri pun-

76 In quell’occasione Giovanni Papini aveva anche scritto (Discorsetti, cit.): «Piu fastidiosi e
petulanti di tutti son quei cattolici secolari che vorrebbero essere pil preti dei preti, quei
piagnoni fissi che soffrono di nostalgie savonaroliane e magari calviniste, quegli zelan-
tissimi schifiltosi che trovan solo peli e null’altro che peli nell’'uovo della Conciliazione.
Sono, per intendersi, i moderni ma funghiti cattolici, tuttodi infarneticati dalla “questione
sociale” e avvezzi a ponzare sul “momento politico™.

7 G. La Pira, Un lavoro compiuto, <1l popolo», 23 dicembre 1947.
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ti particolarmente apprezzati: una «visione organica del corpo sociale», I'indi-
viduazione «delle finalita e dei limiti dello Stato», il «primato del lavoro» e una
«Costituzione essenzialmente sociale».

Molto analoghi sono i giudizi espressi in un'intervista sul tema che gli fa
«Lavvenire d’Italia»'%, nella quale in particolare si conclude che «nonostante le
immancabili lacune e le abbondanti fronde, la Costituzione italiana & un do-
cumento di grande importanza giuridica e politica; esso ha una sua intrinseca
essenza, risponde ad un certo disegno ed ¢ destinato a recare un contributo di
grande rilievo nell’esperienza costituzionale contemporanea».

Ovviamente assai pit impegnativo 'ampio articolo su «Cronache sociali»
anche perché questa rivista era venuta assumendo posizioni critiche nei riguar-
di della politica economica e sociale del Governo e quindi era necessario por-
si anche il problema del rapporto fra le disposizioni costituzionali e la diffor-
me realtd politica; non a caso, La Pira non pone solo l'interrogativo dell’esi-
stenza nel testo costituzionale di un condividibile principio di fondo, ma pure
quello relativo all’adeguatezza della Costituzione «a quelle riforme di struttu-
ra che vanno operate nell’attuale ordinamento sociale, economico e politico».

La risposta al primo interrogativo, seppure alquanto piti analitica di quella
degli altri due articoli, appare ad essi analoga e quindi decisamente positiva: in
particolare la tutela derivante dall’art. 2 della Costituzione garantisce un sistema
di diritti inviolabili della persona sia nei riguardi dello Stato che delle altre per-
sone; queste tutele si estendono anche alle molteplici realta espressive del plu-
ralismo (cosi si trova 'inquadramento dei rapporti fra Stato e Chiesa, ma an-
che il rapporto con la famiglia, di cui peraltro si lamenta la mancata previsio-
ne della indissolubilita matrimoniale). Al tempo stesso, La Pira tende a ripor-
tare i diritti economico-sociali (12 dove 'autonomia dei privati sarebbe «forte-
mente limitata») ad un’area nella quale 'autonomia dei privati incontra limiti
derivanti da «realta sociali e giuridiche precostituite».

Il generale punto di arrivo ¢ che «il principio contenuto nell’art. 2 governa
— con maggiore o minore energia — tutta la prima parte della Costituzione». Al
tempo stesso, invece, appare solo parziale 'adeguamento ai valori pluralistici
dell’assetto istituzionale della Repubblica: qui si critica in generale la mancata
considerazione del pluralismo nella configurazione dell’assetto istituzionale ed
in particolare nella configurazione del Senato come una sorta di doppione del-
la Camera, essendosi eliminata la proposta di rappresentarvi i «corpi nei qua-
li si articola la societa»'® (addirittura si parla dell opportunita di una prossima
revisione costituzionale in materia).

179
5

'8 G. La Pira, Architettura della Costituzione, <CAvvenire d’Italia», 4 gennaio 1948.

7 G. La Pira, Il valore della Costituzione italiana, «Cronache sociali», 31 gennaio 1948.

180 «Comuni, regioni, corpi professionali, culturali, ecc.».
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Ma, malgrado qualche problema, «la architettonica costituzionale del tipo
indicato ¢ tracciata con mano sicura nelle parti essenziali di questo edificiol».

Altrettanto positivo ¢ il giudizio relativo alla «adeguatezza e vitalita stori-
ca di questa costituzione». Cio perché tutte le disposizioni «circa i diritti del
lavoro, circa la struttura organica che dovra assumere I’'impresa, circa la “fun-
zionalitd” del diritto di proprieta, ecc. hanno posto “i fondamenti di un or-
dine nuovo™.

Quindi il giudizio favorevole ¢ motivato:

perché questacostituzione possiede unsano principio (diintrinsecaispirazione
cristiana) che la finalizza tutta; perché questo principio finalizzatore da alla
costituzione un marcato carattere tipico che la differenzia chiaramente dai
tipi estranei (di ‘destra’ e di ‘sinistra’); perché in virth di questo principio
— fondato su premesse filosofiche, sociologiche e giuridiche d’ispirazione
cristiana eppercio diverse sia da quelle ‘borghesi’ che da quelle ‘marxiste’
— la costituzione si presenta come uno strumento giuridico storicamente
adeguato: cio¢ come uno strumento proporzionato a quella costituzione di
un ordine sociale nuovo al quale dovra tendere, con tutte le sue energie, il
Parlamento futuro.

Certamente perd 'impatto con la realta politica e sociale del paese rivelo le
difficolta ed i grandi passi ancora da fare per avvicinarsi a realizzare il grande
progetto implicito nel testo costituzionale.

Come ben noto, proprio La Pira nel 1951, al convegno nazionale dei giuristi
cattolici, dopo aver messo da parte il testo della sua relazione su Cristianesimo
e Stato moderno, illustrd le grandi difficolta esistenti per almeno ridurre i tan-
tissimi e seri problemi sociali della «povera gente» ed in questo quadro ricordo
anche il lavoro della Costituente:

C’era anche Mortati quando facemmo [...] quella cosa, la Costituzione. Fu
un’esperienza interessante. Cera la prima Sottocommissione [...] ma se ora
faccio il confronto fra quella esperienza, piti limitata, e 'esperienza di dopo al
Ministero del lavoro e quella successiva come Sindaco di una cittd, vedo che
quando scrivevo certi miei articoli, molto belli, ero ancora un poco ingenuo,
consideravo le cose da un punto di vista teoretico, senza conoscere nella realta
i fenomeni della vita nazionale e mondiale [...]'8".

Una sorta di parziale autocritica, ma espressa da un protagonista della poli-
tica ancora fortemente impegnato.

81 G. La Pira, Cristianesimo e mondo moderno, in Funzioni ed ordinamento dello Stato moder-

no, Quaderni di Iustitia 2, Studium, Roma 1953, p. 208.
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7. Un decennio di straordinario impegno e di enormi trasformazioni

[ tanti scritti pubblicati e qui sommariamente richiamati permettono di co-
noscere lo straordinario impegno posto in essere da Giorgio La Pira dinanzi al
manifestarsi delle aberrazioni del totalitarismo (discriminazioni razziali, guer-
re di conquista, negazione dei diritti piti essenziali), naturalmente con tutte le
difficolta derivanti dal forte potere del regime fascista e dal suo notevole radi-
camento, soprattutto a causa del diffuso conformismo nella societa italiana ed
anche in tanta parte dello stesso mondo cattolico.

Liniziale ridotta conoscenza storica e I'inesistente esperienza politica del gio-
vane La Pira, la sua tormentata formazione in un’area periferica del paese, per
di piti percorsa da esasperate contrapposizioni, il suo appartenere ad una gene-
razione cresciuta durante il fascismo, la stessa arcaica e modesta qualita della
cultura istituzionale di parte rilevante del mondo cattolico ed ecclesiale di que-
gli anni'®?, non aiutarono certo ad una sua rapida presa di consapevolezza delle
alternative possibili al fascismo e dei modelli esistenti nelle esperienze compa-
rate di trasformazione degli Stati democratici del Novecento.

Dapprima egli ¢ fortemente suggestionato dall’esempio di personalita sto-
riche come Santa Caterina da Siena, «importuna sollecitatrice di tutti i prin-
cipi d’Europa» e dello stesso Pontefice, al fine di «ricomporre l'equilibrio della
cristianita»'®, ma deve evidentemente confrontarsi non solo con la sua perso-
nale fortissima vocazione «orante e contemplativa», ma pure con i forti stimo-
li educativi provenienti dai «maestri» dei giovani intellettuali cattolici di quel-
la stagione. Ne consegue un acuto senso di responsabilita verso gli altri, specie
se deboli, con la vittoria sulla sua vocazione esclusivamente religiosa, ma anche
un forte impegno per un suo arricchimento culturale sul versante istituzionale
e storico. La sua determinazione, se non il suo coraggio, dinanzi a situazioni di
ingiustizia'® lo spinsero perd rapidamente verso un impegno senza limiti e parti-

182 Per tutti si veda P. Scoppola, La democrazia nel pensiero politico del novecento, in Storia

delle idee politiche, economiche e sociali, diretta da L. Firpo, vol. 20: 1/ secolo ventesimo,
UTET, Torino 1972, pp. 166 ss.; R. Ruflilli, Continuita e rotture nel progetto cattolico sul
politico, ora in 1d., Istituzioni societa Stato. II: Nascita e crisi dello Stato moderno: ideologie e
istitugioni, il Mulino, Bologna 1990, pp. 517 ss. Una verifica empirica sui numerosi scritti
di un ecclesiastico come Pietro Pavan, pur intensamente impegnato in quegli anni nei
settori della dottrina sociale della Chiesa e dei rapporti fra Chiesa e ordinamento statale,
evidenzia che nei suoi numerosi scritti in materia si arrivera a valorizzare espressamente la
democrazia solo negli anni Cinquanta.

'8 G. La Pira, Ricomporre 'equilibrio della cristianita, Vita cristiana. Rivista ascetico-misti-

ca», 2-3, 1940. Ma si veda pure Spiritualiti italica nella medesima rivista (1, 1939).

Si ¢ parlato a proposito di La Pira di «apologetica dell’azione» (F. Montanari, Presentazione

a G. La Pira, Le citta sono vive, La scuola, Brescia 1978, 2, p. 16). Qui possiamo ricordare

G. La Pira, Docenti universitari e fede, «Bollettino di Studium», settembre 1994 e soprat-

tutto I'invito de La Nostra vocazione sociale ad operare in modo deciso per la trasforma-
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colari prudenze; la forte personalita lo porto cosi ad affrontare anche alcuni pas-
saggi pericolosi o che comunque avrebbero potuto notevolmente danneggiarlo.

Inizialmente (ed anche di seguito, con grande fedeltd) La Pira ha trovato sti-
moli ed argomentazioni teoriche sufficienti nel grande patrimonio tomista per
argomentare i limiti e gli errori gravissimi degli Stati totalitari, derivanti dalle
loro errate premesse teoretiche. A questa tendenza ad utilizzare come argomen-
to critico primario le concezioni filosofiche fondamentali dei diversi regimi La
Pira ¢ rimasto molto fedele, non tanto per ridurre in tal modo le critiche fon-
date su pitt pericolose argomentazioni valutative contingenti, ma perché questo
metodo corrisponde in realta al suo generale approccio argomentativo ai temi
che deve affrontare, un approccio gia largamente utilizzato in precedenza nelle
giovanili polemiche e soprattutto nei suoi studi romanistici'®.

Certo che la continua ricerca dei «primi valori» per far emergere le ragioni
di fondo della doverosa contrapposizione al regime nazista e fascista del mondo
cattolico, scuotendolo dall’equivoco afascismo (se non dal filofascismo di tan-
ti), successivamente ha rischiato di creare molti equivoci sul versante di quali
potessero essere le possibili soluzioni alternative da perseguire nella prospettiva
di La Pira, un intellettuale dalla straordinaria fede religiosa ed anche dalla ten-
denziale piena identificazione con le opzioni dei vertici della Chiesa cattolica.

Proprio sulla base di alcuni degli scritti qui ripubblicati si sono cosi indi-
viduati da parte di alcuni critici due rischi preliminari: anzitutto la ricorren-
te citazione da parte di La Pira dell’epoca medioevale come momento apprez-
zabile del rapporto fra i credenti e la societa in cui vivevano sarebbe indicativa
della volonta di tornare indietro verso di essa; addirittura la citazione in alcuni
scritti della bolla Unam Sanctam del 1302 starebbe a dimostrare 'esistenza di
un vero e proprio programma di tornare ad una fase di egemonia della Chiesa
sulle istituzioni statuali.

Si tratta di obiezioni non convincenti ed anzi, in realtd, largamente contrad-
dette da vari degli scritti che si ripubblicano.

Per cid che riguarda la ricorrente citazione del periodo medioevale, perio-
do certo spesso mitizzato nel mondo cattolico di allora, occorre evitare di con-
fondere le opinioni di La Pira con quelle di Padre Gemelli o di altri sostenito-
ri del medioevalismo, dal momento che egli appare consapevole che «indietro,

zione della societd. D’altra parte in seguito scrivera della necessita di «quadrare il circolo!»
(G. La Pira, Come si amministra la citta, «Iniziativa democratica», 18 novembre 1951). Per
un suo vivace ritratto scritto da un contemporaneo si veda V. Branca, Ponte Santa Trinita.
Per amore di liberta, per amore di veriti, Marsilio, Venezia 1987, pp. 119 ss.

Per tutti cfr. F. Fabbrini, L'influenza del diritto romano sulla spiritualita di Giorgio La Pira,
in La Pira oggi, cit., pp. 87 ss.; P. Grossi, Stile fiorentino. Gli studi giuridici nella Firenze
italiana. 1859-1950, Giuffre, Milano 1986, pp. 115 ss.; G. Azzoni, La Pira romanista, in
Vigna, Zambruno (a cura di), G. La Pira. Un San Francesco nel Novecento, cit., pp. 272 ss.;
Lanza, Introduzione, cit., pp. 35 ss.
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certo, non si tornal»: cid che egli auspica ¢ solo che «la societa e la civilta de-
vono tornare ancora a misurare sul vero uomo le loro strutture: e questo vero
uomo ¢ quello che il cristianesimo ha rivelato»'®, come sarebbe avvenuto nel
medioevo. Al tempo stesso, ha perd scritto pil volte «che non dobbiamo [...]
né nascondere certe debolezze civili della cristianitd medioevale, né dimenti-
care certi trionfi civili sostanzialmente cristiani dell’epoca moderna e di quel-
la contemporanea»'®’.

Analogamente si vedano gli articoli de «”Osservatore romano» del settem-
bre 1942 sulle «sorgenti dell’apostasia moderna» che poi confluiscono ne La
nostra vocagione sociale. Inoltre, nei medesimi articoli si riconosce — come ab-
biamo visto — che non tutto I'evo moderno ¢ estraneo alla predicazione evan-
gelica, ivi compresi la «stessa rivoluzione francese ed i vasti movimenti operai
del nostro tempo».

Per quanto riguarda, invece, il significato del ricorrente riferimento alla bol-
la Unam Sanctam di Bonifacio VIII, la sua citazione gia nel numero 6-7 del
1939 di «Principi» era strettamente riferita alle vicende belliche che iniziavano
a verificarsi: in quel particolare contesto il suo richiamo era chiaramente fina-
lizzato all’auspicio che il Pontefice potesse svolgere una funzione arbitrale fra
«i capi delle nazioni cristiane d’Europa» per cercare di eliminare le cause della
seconda guerra mondiale. Quando successivamente si cita nuovamente la ‘bol-
la’ nel settembre 1942 su «’Osservatore romano», non solo si da chiaramen-
te atto degli immensi mutamenti nel fratctempo intervenuti ma si conclude af-
fermando in modo esplicito che la nuova auspicata cristianitd «<non potra non
essere diversa nelle sue strutture estrinseche da quella medioevale — ogni tem-
po ha il suo ideale storico, dice Maritain, e un ideale storico vissuto nel passa-
to non ¢ pit riproponibile nel futuro»'®.

Dinanzi a questi ed altri numerosi scritti dovrebbe regredire il tentativo di
utilizzare una ‘lettera non spedita’ a Mons. Montini in una data assolutamen-
te incerta, per cercare di dimostrare che in realtd La Pira auspicava un sistema
di tipo teocratico'. In effetti la pluralitd e importanza degli scritti di La Pira
in cui si espongono opinioni diverse sul medioevo e sul ruolo della Chiesa do-
vrebbe spingere quanto meno a retrodatare questo scritto dalla incerta natura.

Siveda la prefazione a La nostra vocazione sociale ed analogamente in Premesse della politica.
La Pira, Meditazioni, cit. Ma si veda anche La Pira, Cristianesimo, cit.

Anche questo articolo ¢ fra quelli riprodotti ne La nostra vocazione sociale.

Questa bozza di lettera, priva di data e non firmata, ¢ stata pubblicata con il titolo Ordine
della grazia e ordine sociale in «Rivista di ascetica e mistica», gennaio-marzo 1978, ipo-
tizzando che possa essere stata scritta nell’estate 1944. Per un tentativo di interpretarla
come autentica manifestazione di un desiderato primato della giurisdizione ecclesiastica,
si veda Giovannoni, La Pira ¢ la civilta cristiana fra fascismo e democrazia (1922-1944),
cit., pp. 129 ss.
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Piuttosto il continuo richiamo dell'importanza dei «primi valori» avrebbe
potuto produrre effetti assai negativi se La Pira ne avesse dato una rappresenta-
zione analitica e soprattutto eccedente I'essenziale: ma, invece, nei suoi scritti
troviamo che nella «concezione sociologica cristiana» sono solo tre (per quan-
to assai importanti) i principi fondamentali: il valore della personalitd uma-
na, la «universale solidarieta fraterna fra le persone», la «ordinazione della cit-
ta terrena al bene sovrannaturale dell’'uvomo»'°. Ma allora il vero problema sta
nell’inserimento coerente di questi principi in sistemi costituzionali che siano
pienamente funzionali alla dimensione e complessita delle societa contempora-
nee, quindi necessariamente disciplinate da normative assai ampie e complesse.

In effetti, con il crollo del fascismo e I'avvicinarsi della fine della guerra si fa
palese la difficolta di poter dedurre proposte ricostruttive sufficienti dagli essen-
ziali ma scarni elementi propositivi deducibili dal patrimonio tomista, mentre
appaiono largamente inutilizzabili le arcaiche proposte degli intellettuali cat-
tolici ottocenteschi che egli ormai spesso cita'”!
dei moderni filosofi personalisti, spesso di grande interesse ma inevitabilmen-
te limitati a profili assai generali. Solo durante la fase pre-costituente emergera
la necessita di moderni esperti dei problemi istituzionali, da coinvolgere come
consulenti o addirittura come costituenti.

D’altra parte si tratta di una difficoltd comune a moltissimi politici ed intel-
lettuali, appartenenti ad ogni tendenza culturale o politica, che sono dotati di pit
o meno significativi principi, ma che sono per lo pit1 privi della conoscenza delle
tante articolazioni ulteriori che invece sono assolutamente necessarie nel momen-
to in cui si deve metter mano alla configurazione di nuovi assetti costituzionali;
cio che, infatti, diviene indispensabile ¢ la padronanza delle analoghe esperienze
costituzionali ed il possesso di sensibilita adeguate a valutare criticamente I'im-

patto delle normative proposte sulla realta istituzionale e politica nazionale'”?.

, ma anche i successivi stimoli

10 G. La Pira, 1/ bisogno di Cristo nel travaglio del mondo contemporaneo, «Azione fucina, 19,

1942. Analogamente si veda G. La Pira, La tavola dei primi valori, «Il Quotidiano», 17
giugno 1944.

Ad esempio, nella Prefazione di Premessa della politica La Pira cita «Ketteler, Vogelsang,
De Mun, De La Tour du Pin, Toniolo e fra i viventi, per non citarne che due soli, Maritain
e Sturzo». E evidente che nessuno fra questi rispettabilissimi esponenti culturali disponeva
di una moderna ed articolata cultura istituzionale, salvo forse Sturzo.
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192 Piero Calamandrei ha scritto: «[...] alla vigilia di una Costituente dalla quale dovra uscire

il nuovo ordinamento giuridico italiano, le questioni politiche che si presentano prelimi-
narmente non possono non essere, insieme, questioni di diritto costituzionale. In questo
campo, politica e diritto si completano e si sovrappongono; e chi vuol essere orientato poli-
ticamente, deve necessariamente orientarsi in termini di tecnica giuridica. I grandi problemi
attinenti alla creazione del nuovo Stato non possono essere esattamente posti, se non si
conoscono i meccanismi formali in virt dei quali si sono storicamente risolte, in altri tempi
ed in altri Stati, crisi simili a quella che oggi I'Ttalia attraversa» (P. Calamandrei, Presentazio-
ne, in L. Barile, Orientamenti per la Costituente, La Nuova Italia, Firenze 1945, pp. V-VI).
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Peraltro La Pira, ormai al centro di una serie di intense relazioni anche con
giuristi di diritto positivo, che collaborano intensamente con Dossetti (ma an-
che con De Gasperi)'*?, si dimostra capace di aggiornare rapidamente la propria
informazione e di integrare la propria cultura istituzionale, anche se ovviamen-
te non si trasformera mai in un costituzionalista. Ad esempio, in quanto robu-
sto giurista e studioso del diritto romano, comprendera rapidamente il signifi-
cato profondo della previsione di una costituzione lunga e rigida (cosi sfuggen-
do anche al ricorrente rischio di identificarsi con i teorici di un astratto diritto
naturale) e del conseguente valore della giustizia costituzionale.

Prima ancora dei suoi rapporti con gli specialisti del diritto pubblico e co-
stituzionale, cid che colpisce in La Pira ¢ la rapida presa di consapevolezza che
larga parte delle trasformazioni sociali ed istituzionali del mondo moderno, che
vanno conosciute e con le quali occorre misurarsi, sono intervenute al di fuori
di un apporto diretto del cristianesimo e che comunque enormi masse di perso-
ne vivono ed operano al di fuori di relazioni con il mondo cattolico. Certo, poi
emerge anche la consapevolezza del valore di tante tecniche costituzionalistiche
utilizzate nei moderni Stati democratici (divisione dei poteri, gerarchia delle nor-
me, orientazione delle leggi, tecniche di tutela delle liberta, rigidita costituzio-
nale ecc.)'”* ed anzi ci si riferisce come a modelli utili da prendere in conside-
razione ad alcuni istituti del costituzionalismo settecentesco ma anche al com-
plessivo costituzionalismo democratico successivo alla Prima guerra mondiale'”.

Certamente la cultura istituzionale, ma anche la cultura politica e la fortis-
sima sensibilita religiosa di La Pira erano alquanto diverse (e tali rimasero) da
quella di altri protagonisti — democristiani e non — della stagione costituente:
basti pensare al suo linguaggio e al tipico andamento argomentativo. In quel
periodo vi erano inoltre le sue scelte (ovviamente discutibili) nettamente a fa-
vore dell’unita politica del mondo cattolico nella DC e della piena tutela anche
in costituzione dei cosiddetti ‘interessi cattolici’, ma anche dei nuovi diritti so-
ciali ed economici (con qualche residuo della tradizione corporativa cattolica).

Bisogna prender atto che in quell’eccezionale contesto storico e politico nel
mondo cattolico emersero tante diverse sensibilita e differenziati approcci cul-
turali, che peraltro riuscirono a convivere utilmente tra loro anzitutto nella DC,
malgrado le crescenti divaricazioni politiche all'interno di questo partito (con
anche un evidente inizio di marginalizzazione di La Pira per le sue decise pre-
se di posizione sul piano sociale)'.

De Siervo, Il ruolo dei giuristi, cit.

Siveda in particolare La Pira, Premesse, cit.

La Pira, Esame, cit; Id., Principi relativi, cit.

Basti riferirsi alle recenti considerazioni svolte da alcuni autori particolarmente attenti ai
confronti culturali interni al mondo cattolico di allora ed anche al diverso apporto cultu-
rale e professionale dei vari protagonisti : Monticone, Giordani ¢ La Pira, due testimoni di
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Ma anche fra costituenti di diverse appartenenze politiche e di differenzia-
ti percorsi culturali e professionali, emersero fenomeni analoghi di confronto
e di reciproco rispetto e quindi al termine dei lavori costituenti — malgrado le
tante tensioni e gli animosi dibattiti — si poté conseguire una sostanziale inte-
sa di fondo sulla nuova Costituzione ed anche un conseguente reciproco rico-
noscimento di affidabilita, che ha consolidato ed arricchito non poco il nostro
paese, appena passato attraverso prove tragiche e che stava iniziando ad affron-
tare contrapposizioni che potevano apparire insuperabili.

spiritualita della politica alle origini della Repubblica, cit.; Moro, La matrice, cit., pp. 245 ss.;
T. Torresi, Sergio Paronetto. Intellettuale cattolico e stratega dello sviluppo, il Mulino, Bologna
2017; M. Marchi, Una DC “costituente” o una “costituente DC”? De Gasperi, il partito e la
transizione, ovvero DC come partito della transizione, in L'ltalia costituente, cit., pp. 117 ss.






NOTA INTRODUTTIVA

In questo volume della Edizione Nazionale delle Opere di Giorgio La Pira
sono raccolti molti degli scritti pubblicati da La Pira nel periodo fra la fine del
1937 e l'inizio del 1948', contenenti prima la sua critica ai modelli totalitari di
Stato allora esistenti e successivamente il suo contributo al problema della ri-
fondazione costituzionale del nostro Paese.

Non ¢ stato sempre agevole individuare i testi da accogliere in questa sezio-
ne in relazione alla loro effettiva ed esplicita inerenza rispetto al tema, data la
presenza in molti scritti di La Pira dello stesso periodo di temi eminentemen-
te religiosi, spesso anche dominanti dal punto di vista quantitativo rispetto a
considerazioni etiche, filosofiche o politiche relative o riferibili all’assetto isti-
tuzionale. La scelta di pubblicare in questa sezione anche questi scritti perd si
giustifica considerando la fortissima e voluta caratterizzazione di La Pira come
uomo di fede, che consapevolmente affronta i problemi dei totalitarismi e del-
la rifondazione costituzionale proprio alla luce dei suoi valori religiosi, della sua
cultura filosofica ed operando manifestamente in contatto o all’interno di alcu-
ne organizzazioni del mondo cattolico italiano. Cio tanto pili in una fase sto-
rica nella quale vi era I'assoluta necessita di operare con grande prudenza nel
diffondere e far crescere innovative sensibilita critiche nell’opinione pubblica,
specialmente cattolica, a cui questi scritti erano destinati.

A cio si aggiunga che 'impegno di La Pira su questi temi si sovrappone ad
una sua precedente intensa attivita anche di tipo pubblicistico su tematiche
strettamente religiose, attivitd che comunque in parte continua in questo pe-

Gli scritti riprodotti vanno dal primo articolo edito su «Il Frontespizio» nell’estate del
1937 ai commenti di La Pira sulla Costituzione nei primi giorni del 1948 ¢ a due suoi
articoli pubblicati nel 1948 su «Vita sociale», ma che completano un contributo sostanzial-
mente unitario iniziato 'anno precedente sulla medesima rivista e riproduttivo di scritti
gia apparsi su «Principi».

Ugo De Siervo (a cura di), Principi contro i totalitarismi e rifondazione costituzionale, ISBN (online PDF) 978-88-6453-797-9,
© 2019 FUP, CC BY 4.0 International, published by Firenze University Press
(Edizione Nazionale delle Opere di Giorgio La Pira; 3)
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riodo e che si protrarra anche successivamente. Da cio la scelta del curatore,
inevitabilmente opinabile nel merito, di non pubblicare in questa sede alcuni
scritti che gli sono apparsi del tutto estranei al dibattito sui totalitarismi e sul-
la rifondazione costituzionale?, mentre in generale il criterio adottato ¢ stato
molto largo nell’'ammettere anche scritti a contenuto prevalentemente religio-
so, ma che rivelano o introducono temi etici o sensibilita ‘civili’ o che sono co-
munque significativi di una larghissima presenza di La Pira in molti confron-
ti culturali o in iniziative del mondo cattolico italiano che si svolgevano men-
tre cresceva la consapevolezza del dovere di intervenire urgentemente nella re-
alta politica e sociale’. Sono stati inoltre inseriti tutti i numerosi scritti apparsi
in quel periodo su importanti pubblicazioni vaticane, dal momento che rivela-
no la speciale credibilita di cui, in quell’'ambiente cosi significativo, allora evi-
dentemente godeva La Pira*.

Dal punto di vista formale si sono presi in considerazione solo gli scritti
editi o predisposti nel periodo interessato, con la sola eccezione delle successi-
ve Premesse o Introduzioni alla riedizione di alcuni di questi scritti, dal momen-
to che esse possono in parte integrare o contribuire a chiarire alcuni aspetti de-
gli scritti originari. Al criterio temporale si ¢ derogato pure nel caso di un in-
tervento di La Pira in un dibattito significativo, svoltosi nel 1943 ma i cui atti
sono stati pubblicati soltanto nel 1949°.

In applicazione di uno dei criteri generali adottati per I'Edizione Nazionale
(si veda la Premessa della Commissione) non sono state inserite le verbalizza-
zioni dei non pochi interventi di La Pira alla Costituente (Assemblea plenaria e
Commissioni), malgrado la buona qualita di queste verbalizzazioni®. Sono sta-
ti, invece, inseriti i due principali contributi elaborati in quell’occasione, e che
lo stesso La Pira volle a suo tempo rendere noti tramite specifiche pubblicazio-

In via esemplificativa dei testi di questo periodo che sono stati esclusi, si possono indicare
tre scritti su «Gioventl italica»(Maria, sei giglio!, Cercare Dio, Nostro cristianesimo), due
brevi articoli su «La Festa» (Un primato, Il cielo stellato), due scritti su «Vita cristiana.
Rivista ascetico-mistica» (Recensione a Mario Sturzo. La vita interiore, Le lettere di S.
Gemma Galgani), due articoli su «Azione fucina» (Il problema della sofferenza, Pasqua), la
Prefazione al volume L. Bracaloni, Amici!, un articolo su «Citta di vita» (La crisi ?), nonché
il volume La vita interiore di Don Luigi Moresco.

Si sono anche pubblicati gli scritti relativi alle «Messe del povero» o a iniziative analoghe,
dal momento che la loro scrittura rivela in questi anni tensioni di tipo sociale e impliciti
stimoli di riforma ecclesiale.

Si pensi ai tredici articoli di La Pira apparsi nel periodo indagato su «I’Osservatore roma-
no» o ai tre su «Ecclesia» (rivista edita dal 1942 dall’Ufficio informazioni della Citta del
Vaticano).

Ci si riferisce a G. La Pira, Intervento nella discussione sulla conferenza di Gentile (febbraio
1943), «Archivio di filosofia», 1949.

Lelenco di tutti gli interventi di La Pira ¢ in Azti della Assemblea costituente. Attivita dei
deputati, Tipografia della Camera dei deputati, Roma 1948, pp. 148-149.
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ni: ci si riferisce all’ampia ed importante relazione sui principi fondamentali da
inserire nella Costituzione, che fu presentata come proposta alla prima sotto-
commissione della Costituente’, ed al testo predisposto per I'intervento nell’As-
semblea plenaria sul complessivo progetto di Costituzione, in seguito pill vol-
te edito in forma autonoma o unitamente ad altri testi®.

Ci si augura di aver individuato tutti gli scritti editi, anche se non si puo
escludere che possa esserne sfuggito qualcuno, magari apparso su marginali pub-
blicazioni politiche o ecclesiali, piuttosto diffuse nel tumultuoso periodo inte-
ressato, tenuto conto che il panorama della stampa cattolica in questo perio-
do era decisamente caratterizzato dalla presenza di piccoli organi di stampa’.

7 G. La Pira, Principii relativi ai rapporti civili, in Assemblea costituente. Atti della Com-

missione per la Costituzione, II Relazioni e proposte, Segretariato generale della Camera
dei deputati, Roma 1947, pp. 14 ss. Il testo ¢ stato ripubblicato in La nuova Costituzione
italiana. Progetto ¢ relazioni, Studium, Roma 1947, pp. 77 ss.

8 G. La Pira, Architettura di uno Stato democratico, Ed. Servire, Roma 1948. Il testo risulta
edito nuovamente nel 1954, nel 1978, nel 1996, nel 2004. Ledizione del 1954, che ripubbli-
ca tre testi di La Pira, ¢ complessivamente intitolata Per unarchitettura cristiana dello Stato.

?  Per tutti si vedano: F. Malgeri, La stampa quotidiana e periodica e 'editoria, in Dizionario
storico del movimento cattolico in Italia. 1860-1980, Marietti, Torino 1981, pp. 288 ss.; A.
Majo, La stampa cattolica italiana. Lineamenti storici e orientamenti bibliografici, NED,
Milano 1984, pp. 177 ss.
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NATURA DELLCUOMO E ORDINE GIURIDICO*

Si parla tanto della costruzione di un ordine sociale nuovo che dovrebbe rea-
lizzare il massimo della giustizia: ma sopra quali fondamenti si vuole poggiarla?

Si ricordi un principio basilare ricavato dalla esperienza e formulato dalla
saggezza antica: ogni costruzione che non riposi, nei suoi fondamenti primi,
sulla «natura dell'uomo» ¢ destinata ineluttabilmente, presto o tardi, a rovina-
re. E quando si dice natura dell’uomo non si dice una frase vaga ma una frase
che ha tutta l'esattezza di una formula scientifica.

2.

Il valore scientifico di questa formula ¢ magnificamente dimostrato dall’a-
nalisi che fa S. Tommaso, nel suo trattato De legibus (S. Th. 1, 11, q. 90 e segg.),
della lex naturalis costitutiva dell'uvomo (analisi che trae conferma dai risultati
pit recenti della psicologia e delle altre scienze che studiano 'uomo).

Esiste nell'uomo — come in tutti gli altri esseri — una lex naturalis sotto I'im-
pulso razionale e necessario della quale 'uomo si sviluppa verso il suo fine com-
piendo gli atti ad esso proporzionati.

Questa lex naturalis ¢ una partecipazione della lex aeterna secondo la qua-
le Dio crea tutte le cose imprimendo ad esse le inclinazioni necessarie per il
raggiungimento — mediante certi atti — del loro debito fine (I, II, q. 91, art. 2).

3.

Qualsiasi osservatore si accorge della esistenza di queste leggi naturali ne-
gli esseri irrazionali.

«Il Frontespizio», IX (7), luglio 1937, pp. 487-492.

Ugo De Siervo (a cura di), Principi contro i totalitarismi e rifondazione costituzionale, ISBN (online PDF) 978-88-6453-797-9,
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Chi osservi lo sviluppo di una pianta si accorge che tutti i movimenti di svi-
luppo che si compiono in essa (dalla prima germinazione del seme sotto la ter-
ra sino alla piena maturazione dei frutti) sono governati da una legge, intrin-
seca alla pianta stessa, preordinata al raggiungimento di certi fini: questa leg-
ge costituisce appunto la «natura» della pianta.

Quello che si dice per la pianta puo ripetersi per tutti gli esseri irrazionali,
animati ed inanimati; vi sono leggi che reggono la struttura dei sistemi astra-
li e leggi che reggono la struttura dell’atomo; vi sono leggi che reggono larchi-
tettura dei cristalli e leggi che reggono l'architettura del corpo umano; leggi
che reggono la costruzione delle montagne e leggi che reggono la disposizione
degli oceani; ovunque e sempre — nel regno della natura — ¢ dato di osserva-
re lesistenza di queste leggi: cio significa che ogni essere ha la sua «propria na-
tura», che cio¢ ¢ costruito secondo certe leggi a lui intrinseche e realizza, me-
diante certi atti, fini determinati.

4.

Leggi cosi fatte esistono, dunque, anche per 'uomo? Il dubbio ¢ legittimo
pensando alle due qualita essenziali dell'uomo: la razionalita e la libertd. Come
¢ possibile conciliare l'esistenza di una legge che determina intrinsecamente,
e quindi necessariamente, la volontd umana, con la liberta di arbitrio che si-
gnifica capacita di optare e, quindi, di orientarsi verso una certa direzione an-
ziché verso un’altra?

Lanalisi che S. Tommaso fa della volonta umana (I, II, q. 10, art. 1 I, I, q.
13, art. 3; L, 11, q. 91, art. 2 ad 2m) risolve il problema: per il fatto che ¢’ ¢ la
volonta c’¢ una legge intrinseca di essa: 'uvomo vuole «naturalmente» qualche
cosa (il suo fine ultimo): in ordine a questo «qualche cosa», che da 'orientazio-
ne fondamentale a tutto il moto volitivo, 'uomo non ¢ libero; egli ¢ libero sol-
tanto nella scelta dei mezzi e dei fini parziali preordinati al fine ultimo (che ¢
necessario). I, I1, q. 13, art. 3.

La volontd umana ¢ come un seme: c’¢ in essa, nel suo nucleo primigenio,
una forza che vuole attuarsi: la liberta di arbitrio dell’'uomo non puo che de-
viare superficialmente questa orientazione naturale del moto volitivo; questo
moto parte dal seme primitivo e potenziale di bene e si muove sempre (1, II,
91 art. 2, ad 2m anche se le apparenze mostrano il contrario) verso il Bene per
essenza (I, I, 94, 2; I, 11, 6, 8; I, II, 10, 1; I, II, 5, 8 etc.).

Quello che si dice per la volonta si deve, ripetere per I'intelligenza (in genere
per ogni attivita dello spirito umano): per il fatto che l'intelligenza ¢, secondo
certe leggi; il processo raziocinativo ¢ come quello volitivo: ha una sua orienta-
zione fondamentale, (I, II, 91, 2 ad 2m) si svolge secondo certe leggi che ¢ pos-
sibile formulare, parte da un nucleo primigenio (I'idea dell’essere) e si muove
sempre verso ’Essere per essenza (I, 11, 94, 2; De verit. 1, I etc.).
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5.

La formula «natura dell'uomo» ¢, dunque, scientificamente esatta: indica
che ¢’¢ una legge naturale costitutiva dello spirito umano e che ci sono, quin-
di, inclinazioni razionali insopprimibili di esso (I, II, 91, 2).

Ora l'uomo ¢ per natura sociale: dunque anche in questa direzione ¢ pos-
sibile cogliere certe inclinazioni naturali — quindi insopprimibili — che costi-
tuiscono il nucleo fondamentale attorno al quale devono svolgersi (per pote-
re permanere) i rapporti giuridici (tanto privati che pubblici): da cio deriva che
lo Stato non deve foggiare a suo talento questi rapporti; anche contraddette, le
inclinazioni naturali (I, II, 94, 2) non sono per questo estinte: esse permango-
no e, appena cessata la compressione, riprendono automaticamente la loro vi-
goria naturale. E per questo che un sano ordinamento giuridico deve poggiare
su queste inclinazioni primigenie che sono sempre razionali (I, II, 93, 6) mi-
rando a perfezionarne controllandolo, lo sviluppo.

11 diritto positivo, dunque, privato e pubblico deve poggiare — perché pos-
sa costituire una salda costruzione — sopra questi fondamenti posti della natu-
ra dell’'uvomo (I, I1, 95, 2; 1L, II, 77, 2 etc). Dicevano i grandi giureconsulti ro-
mani — e gid prima Aristotele (Eth. Nic. lib. V, cap. 7) e Cicerone (de leg. 1, 5,
17 etc.) —: alla base del diritto positivo (posto dalla civitas) ¢ un diritto natu-
rale posto dalla natura (ius naturale est quod natura omnia animalia docuir D.
I, I, I A 3); il primo mutevole, il secondo, nei sui dettami fondamentali, im-
mutabile; I'uno peculiare di ciascuna cittd, I'altro identico per tutte (sed natu-
ralia quidem iura servantur, divina quadam providentia constituta, semper firma
atque immutabilia permanent; ea vero, quae ipsa sibi quaeque civitas consituit sae-
pe mutari solent vel tacito consensu populi vel alia postea lege lata Inst. 1, 2, 11).

Questo nucleo naturale immutabile ed insopprimibile (civilis ratio civilia
iura corrumpere postest, naturalia non postest Gar I, 158) ¢ il punto di partenza
e talvolta il punto di arrivo della evoluzione giuridica: ¢, infatti, questo nucleo
a fungere spesso da polo orientatore dell’evoluzione, come appare magnifica-
mente nella storia del diritto romano.

Ma allora quale ¢ la ragione che ha fatto sorgere in tutti i tempi opposito-
ri del diritto naturale (cfr. AHRENS Droit Naturel 3, p. 28 e segg.)? La ragio-
ne sta nella mancata visione integrale della realta. Si produce qui un problema
centrale della filosofia: il divenire ¢ dissociabile dalla sostanza? O sotto la real-
ta che diviene c’¢ una sostanza che permane? Questo problema affiora finan-
che in un testo di diritto romano (D. 5. 1. 76) ed é risolto (secondo la conce-
zione aristotelica) nel senso che nonostante le mutazioni prodotte dal divenire
una sostanza permanente ¢ ¢ sempre!

Il mio corpo (ora che ha alquanti anni) ¢ certo mutato dal giorno in cui esso
s'¢ affacciato per la prima volta alla vita; ma non posso dire davvero che nono-
stante queste mutazioni la sostanza del mio 7o non sia rimasta sempre identi-



8 PRINCIPI CONTRO I TOTALITARISMI E RIFONDAZIONE COSTITUZIONALE

ca da quel giorno sino ad oggi (D. 5-1-76). Cosi per il diritto: il diritto ¢ stori-
co (Savigny), ¢ mutevole; va bene; ma cid non significa che sotto questa realta
mutevole non sia possibile cogliere delle orientazioni immutabili, certe strut-
ture permanenti. I romani lo avevano gia detto: ¢’¢ una naturalis ratio dalla
qual deriva lo zus gentium, cio¢ quel complesso di norme che si ritrovano iden-
tiche presso tutti i popoli, in tutti i tempi, sotto tutte le latitudini: e cio, per
la ragione che una e identica ¢ (ovunque e sempre) la struttura costituzionale

dell’'uvomo (Ga1l, 1; Arist. Et. Nic. V, 7-1-3; E. Tomm. 11, 11*¢, 57, 2 ad. 1 m.).

6.

Quali sono queste inclinazioni naturali (S. Tomm. I, II* 94, 2), sopra le qua-
li, — perché sia saldo — bisogna costruire l'edificio giuridico dello Stato?

Linclinazione fondamentale, alla quale tutte le altre possono essere ricon-
dotte, ¢ 'inclinazione che ha naturalmente 'uvomo al dlibero sviluppo della pro-
pria personalita» (S. Tomm. L, II 94, 2). Si deve ripetere per 'uvomo quello che
si dice per ogni essere: ciascun essere tende naturalmente alla propria perfezio-
ne; tende, cio¢, alla libera e completa espansione del proprio essere (S. Tomm.
L, 5, ;L 1I, 10, 1; gida ARISTOTILE) ed ¢ fornito, a questo fine, di inclinazioni
naturali adeguate'. Ora che significa libero sviluppo della personalita umana?
Significa che ciascun uomo ha capacita naturale di affetto, di volonta, di intel-
ligenza che cercano di svilupparsi: questo sviluppo, perd, non pud avvenire in
virtl delle sole forze intrinseche che 'uomo possiede, ¢ necessario, perché av-
venga, 'intervento integratore di altre forze apprestate dagli altri uomini (ar1-
sT. POL. I 1, 8; I, 1, 125 s. TOMM. de reg. 1, 1) e dalle cose.

Ed ecco allora due altre inclinazioni naturali radicate nella prima e preor-
dinate ad attuarne i fini: 1) «’inclinazione verso gli altri uomini» che ha la sua
attuazione massima nel matrimonio e nella famiglia (arist. poL. I 1, 4; I, 1,
6; okc. I, 3, 15 s. tomm. 11, 11, 57, 3; de reg. 1, 1) — donde la qualifica dell’'uo-
mo di essere naturalmente sociale (AR1sT. POL. I, 1, 9) — e 2) «l’inclinazione al
possesso delle cose» (arisT. poL. 11, 1, 17; por. I, 2, 6; s. Tomm. 11, 11, 58, 3;
11, II, 66, 2): immanente all'una ed all’altra ¢, infine, «'inclinazione alla giu-
stizia» (ARIST. Et. Nic. V, 1; s. Tommaso 1, II, 58, 1 segg. Cicerone diceva:
nos ad iustitiam esse natos, de leg. 1, 10) che significa «naturale tendenza» (an-
che se talvolta contraddetta) «a riconoscere esistenza ed i confini della perso-
nalitd altrui» (constans ac perpetua voluntas ius suum unicuique tribuere D. 1. 1.
10 pr.; s. tomm. 11, 11, 58,1).

! Si parla molto oggi di personaliti e si cerca di dare a questa parola lo stesso significato di

individualismo. Bisogna stare attenti e sventare la manovra di autentici individualisti che
si camuffano da difensori della personaliti. (N.d.D.).
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Sta nell’azione coordinata di queste tre inclinazioni naturali la legge di svi-
luppo della personalita di ciascun uomo; questa deve espandersi; ma per espan-
dersi essa ha bisogno della cooperazione degli altri uomini (cooperazione che ha
la sua intensita massima nella societa familiare) e del sussidio delle cose; e tutto
questo, senza violare I’esistenza e gli sviluppi della personalita altrui.

7.

I fondamenti naturali dell’ordine giuridico sono cosi trovati: 'ordine giuri-
dico, perché sia saldamente costruito deve rispettare queste inclinazioni natu-
rali dell’'uomo: se le contraddice esso ¢ inesorabilmente condannato alla rovi-
na; le forze naturali possono essere compresse, mai annullate; ma la compres-
sione non puo essere che transitoria; cessate le condizioni che I’hanno provo-
cata le forze naturali riprendono automaticamente la loro vigoria primitiva®.

Sta proprio qui il fondamento permanente della critica ai regimi comuni-
sti che cercano di scardinare questordine naturale: un ordinamento giuridico
e politico che spostasse la sua base dalla personalita umana (unica realta che
oltrepassa il piano del contingente e che si colloca sul piano dell’eterno — non
bisogna dimenticare che la immortalita ¢ il privilegio esclusivo dell’individuo)
a quella statuale e che sopprimesse i tre fondamentali contrassegni della per-
sonalitd umana — liberta, famiglia, proprieta (coordinati della giustizia) — sa-
rebbe un ordinamento contro natura destinato presto o tardi — al pitt doloro-
so fallimento: contro di esso varrebbero sempre le critiche decisive che gia nel
300 a.C. muoveva Aristotile contro le costruzioni comuniste della repubbli-
ca ideale di Platone (aristT. poL. II 1, 2, segg; 11, 2, 2, segg.; S. Tomm. II, II,
58, 3; 11, 11, 66, 2)%.

8.

Ma si dira: esiste nell'uomo un equilibrio interiore cosi perfetto da potere
controllare — per impedire le deviazioni — lo sviluppo delle inclinazioni natu-
rali? Lasciato completamente libero di se stesso I'individuo ¢ capace di attua-
re lo sviluppo della propria personalita senza la violazione di quella altrui? La
risposta ¢ indubbiamente negativa: esistono nell'uomo forze perturbatrici che
possono deviare, e in fatto deviano, il corso regolare della legge naturale (S.

Tomm. L, 11, 91, 6; I, 11 94,4).

* E in Russia infatti con la Legge del 27 giugno 1936 siamo tornati sulle posizioni della

famiglia e della proprieta privata (N.d.D.).

3 Vedi anche le critiche di Lattanzio al comunismo nel numero di maggio. (N.d.p.).
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Ecco allora 'intervento dello Stato a restaurare I'equilibrio turbato: questo
equilibrio ¢’¢ allorché la liberta di ciascuno coesiste, senza violarla, con la li-
berta degli altri; allorché la famiglia di ciascuno coesiste, senza violarla, con la
famiglia degli altri; allorché, la proprieta di ciascuno coesiste, senza violarla,
con la proprieta degli altri, allorché quindi, liberta, famiglia e proprieta sorgo-
no e si sviluppano entro i confini della giustizia.

Ora il vero problema politico e giuridico sta appunto nella ricerca della mi-
sura e del modo di questo intervento statale: deve tractarsi di un intervento
che, pur salvaguardando la giustizia formale, non tocca la sostanza degli squi-
libri prodottisi nell’organismo sociale e li lascia permanere, lasciando cosi per-
manere la lotta che da essi necessariamente deriva? Ovvero deve trattarsi di un
intervento sostanziale, mirante a sopprimere questi squilibri e ad assicurare a
ciascuno quel tanto di liberta, di famiglia, di proprieta necessari per il raggiun-
gimento del proprio benessere? E nella soluzione di questo problema la ragion
d’essere di una costituzione corporativa dello Stato*.

9.

Ma si presenta un problema ulteriore: basta questo intervento dello Stato
per restaurare saldamente I’equilibrio sociale? Viene qui propizia una osser-
vazione di Aristotile (Por. II, 2, 10) proprio a proposito della comunione dei
beni prospettata da Platone: per una restaurazione radicale dell’equilibrio so-
ciale non basta una riforma giuridica della societd; ¢ necessaria la riforma in-
teriore dell'uvomo. Abbiamo parlato di forze perturbatrici che fanno deviare il
corso regolare della legge naturale insita nell'uomo: ebbene, queste forze non
possono essere eliminate che mediante 'inserzione nell’'uomo di altre forze ca-
paci di restaurare l'ordine naturale turbato. Questa inserzione di forze nuove
non puo derivare che dall’Autore di ogni forza: ¢ con la discesa di Dio nell’uo-
mo che ¢ possibile questa grande restaurazione.

La funzione sociale della Grazia sta tutta qui: perché la Grazia, prima di
essere una forza elevante all'ordine soprannaturale ¢ una forza risanatrice e re-
stauratrice di quello naturale (S. Tomm. I, 11 109, 2; I, IT 109, 4).

4 Lordinamento attuato in Italia, I'ordinamento corporativo, & dunque, a differenza di altri

esperimenti sociali, poggiato su solide basi di diritto naturale, (N.d.D.).
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ORGANICITA DELLA VITA CRISTIANA*

Come dobbiamo, dunque, concepire la vita perché essa sia, per noi e per gli
altri, fermento vivo di carita e di luce?

Perché 'anima nostra serbi incorrotta la sua interiore freschezza e sia cosi
capace di donare agli altri la gioia e la pace?

La risposta che viene immediatamente alle labbra ¢ questa: bisogna conce-
pirla, anzitutto, come uno scambio ininterrotto di vita fra 'uomo e Dio.

La vita vera, quella che porta in sé i germi ed i segni della eternitd — perché
I'unica vera vita ¢ quella eterna — ¢ possesso esclusivo di Dio.

Significa, cio, che noi ne siamo irrimediabilmente esclusi?

No; 'Evangelo ¢ appunto la rivelazione fatta all'uomo che la vita di Dio puo
essere a lui donata; pud riprodursi in lui il mistero di Cristo; egli pure, come la
Vergine santa, pud concepire, portare in sé, e, in certo senso, generare al mon-
do il figlio di Dio. Tutto il Vangelo di San Giovanni gravita attorno a questo
punto: veni ut vitam habeant et abundantius habeant.

La venuta redentrice di Cristo ha qui la sua ragion d’essere ultima: rendere
I'uomo capace di accogliere in sé la vita di Dio: quotquot receperunt eum dedir
eis potestatem filios Dei fieri.

Se mi si domandasse cosa significhi questo «accogliere in sé la vita di Dio»,
questo «far posto a Cristo nell’anima», questo «accogliere il seme della grazia
che rende feconda soprannaturalmente I'anima dell’'uomo» io risponderei che
non si tratta, qui, di espressioni approssimative ed imprecise: ¢ di fede — e I'e-
sperienza dei santi ne ¢ anche documento — che nell’anima umana Dio opera
realmente ponendo in essa un seme divino — la grazia — destinato a trasforma-

*  «Vita Cristiana», X (1), gennaio-febbraio 1938, pp. 1-10.
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re tutto l'orientamento interiore dell'uomo (facendolo divinae naturae consors).
Non ¢ forse questo il punto essenziale del Cristianesimo? Quest’azione miste-
riosa ma vera che lo Spirito di Dio compie nell'anima umana per purificarla,
elevarla e trasformarla, cosi, in una immagine vera e viva di Cristo (destinati ad
essere conformi, dice San Paolo, all'immagine di Cristo)?

La parabola del seme esprime benissimo questa misteriosa fecondazione in-
teriore della parola di Dio in noi: siamo davvero un campo seminato nel qua-
le fruttifica — quando non sia dispersa — la vita di Cristo. Si comprende allora
cosa significhi concepire la vita come uno scambio ininterrotto di vita fra I'uo-
mo e Dio; significa che senza questa circolazione della grazia in noi tutto il no-
stro essere spirituale si inflacchisce e si spegne; e significa pure che per mante-
nere luminosa e viva questa fliamma di carita che Dio ci ha posto nel cuore ¢
necessario vivere con I'anima costantemente elevata al Cielo.

Sta qui la ragion d’essere profonda dell’orazione; la preghiera ¢ un atto di amo-
re ed ¢ anche un atto di domanda; ¢, come i santi dicono, un gemito dell’anima
assetata, una invocazione sospirosa dell’anima pellegrina verso la patria lontana.

Riaffermare queste verita ¢ cosa a noi stessi molto salutare: non c’¢ aposto-
lato senza questa forte premessa di vita interiore: se 'amore di Dio non ¢ dive-
nuto in noi fermento vivo che ci sospinge ad operare, I'opera che compiamo ¢
priva di efficacia intima.

Lorazione ¢ la radice unica dell’azione apostolica: e quando dico orazio-
ne intendo, come i santi hanno inteso, quello stato di ininterrotta unione con
Dio che il Signore ci indicd quando disse: oportet semper orare et non deficere.

II.

Se siamo d’accordo sul primo punto saremo pure d’accordo su quest’altro:
la vita divina che Dio ci ha donato deve essere da noi donata ai nostri fratelli.

Tocchiamo qui un altro punto che ¢ essenziale quanto il primo nella con-
cezione cristiana della vita.

Come 'amare Iddio non ¢ un dovere al quale possiamo sottrarci — perché
siamo stati creati proprio per questo, perché la struttura stessa del nostro esse-
re esige 'amore almeno naturale di Dio — cosi 'amare i fratelli non ¢ un dove-
re che possa restare inadempiuto: non bisogna dimenticare che la legge fonda-
mentale che unisce gli uomini «¢ quella della solidarieta»; io non posso fare a
meno dei miei fratelli ed essi non possono fare a meno di me; io possiedo qual-
cosa che li integra ed essi possiedono qualcosa che mi integra; se io non li amo
io non dono loro cio che loro appartiene; ma questa mancanza d’amore mi im-
pedisce pure di appropriarmi di cid che essi possiedono di integrante per me.

O mi dono, amandoli, ed allora la mia vita si espande in loro e si perfezio-
na; o mi chiudo in me stesso e allora la mia vita si rattristisce ed insensibilmen-
te ma progressivamente si estingue. Da questo dilemma non si esce: ¢ lo stes-



1938 15

so dilemma che viene posto nei nostri rapporti con Dio: o amarlo e vivere, o
non amarlo e morire.

Tutto questo ha valore nell’orbita stessa delle leggi di natura: 'architettura
dell’edificio naturale dell’'uomo presenta due linee essenziali: una che lo unisce,
per amore, a Dio ed un’altra che lo unisce, per amore, ai fratelli.

Sono due amori parimenti necessari: se manca uno manca necessariamen-
te anche ['altro.

Che dire, poi, se ci trasferiamo sul piano soprannaturale? Possono qui vale-
re principi diversi ed esperienze diverse?

No, certamente; 'architettura dell’edificio soprannaturale presenta le stes-
se linee — sia pure restaurate e perfezionate — dell’edificio naturale: 'amore na-
turale di Dio diviene possesso beatificante di Lui da parte dell’anima santifica-
ta; "amore naturale dei fratelli diventa, con Cristo, donazione di sé sino al sa-
crificio! Camore naturale aveva fondato la cittd terrena, 'amore soprannatura-
le fonda gia sulla terra la citta celeste!

Non ci puo essere, perciod, disaccordo sopra questo punto: se prego ¢ segno
che 'anima mia ¢ mossa dall’'amore di Dio; ma questo segno, per essere inequi-
vocabile, ha bisogno di essere confermato da un altro segno; dal mio desiderio
interiore di recare effettivo giovamento ai miei fratelli.

II1.

In che modo? Poiché il desiderio si perfeziona nell’opera, quale ¢, dunque,
Popera che dobbiamo compiere perché il nostro desiderio di giovare si trasfor-
mi in effettivo giovamento? Chi da luce ¢ il concetto di «dovere del nostro sta-
to»: esso esprime una realtd molto profonda e spesso poco intravista della vita
sociale umana. Che significa? Significa che la struttura della societa naturale e
soprannaturale alla quale appartengo ¢ solidale ed organica; significa, percio,
che in questa societa io ho un certo posto — un certo stato — al quale si riferi-
scono certi fini e certe responsabilitd; questo posto questi fini e queste respon-
sabilitd sono collegati con gli altri posti gli altri fini e le altre responsabilita.

Dove sta il bene dell’organismo sociale?

Nel funzionamento armonico di tutto 'organismo: e questo avviene allor-
ché ciascun membro di esso compie con fedeltd e con perseveranza I'atto che
gli ¢ riservato; allorché, cioe, egli adempie, con fedelta e perseveranza, i dove-
ri collegati al suo stato.

Lorganicita appare nella diversita gerarchica ed unitaria — parabola della di-
versita dei talenti — degli stati; la solidarieta nella ripercussione buona o sfavore-
vole che I'esercizio dei doveri di ciascuno ha sulla vita e sullo sviluppo di tutti.

Anche qui ¢’¢ coincidenza fra la concezione naturale e quella soprannatu-
rale: I'apologo di Menenio Agrippa ha la sua riproduzione soprannaturale nel-
la concezione paolina del corpo mistico di Cristo.
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Amare gli uomini, dunque, significa non soltanto essere liberi da fermenti
interiori di odio verso chicchessia ma anche compiere con fedelta la parte che
ci ¢ riservata nel gran corpo della vita sociale umana.

Tutti i problemi sociali, dunque, che necessariamente si ripercuotono sul
mio posto sociale — e nei limiti in cui si ripercuotono — sono problemi della
mia vita spirituale: problemi politici, economici, filosofici, giuridici, artistici,
ecc. non sono elementi esterni della mia vita; rientrano, invece, in quella gran-
de circolazione di amore che scendendo da Dio ed attraversando la mia anima
vuole riversarsi, arricchita dalla mia collaborazione e dal mio sacrificio, nella
vita individuale e collettiva dei miei fratelli.

Iv.

Si dird: ma ¢ forse privo di errori e di malizia il mondo in cui viviamo?

Questi problemi politici, economici, giuridici, ecc. non sono spesso inficia-
ti dall’egoismo?

Posso io, sotto pena di perdere 'amicizia di Dio, rendermi collaboratore di
un’opera di male?

La risposta a queste obbiezioni deve esser tratta da quell’ottimismo fonda-
mentale che ¢ proprio di ogni anima cristiana: nel mondo ¢’¢ del male, ma la
struttura fondamentale dell’'uomo e della societa ¢ buona: anche se la superfi-
cie ¢ piena di deviazioni I'orientazione basilare della vita non ¢ errata: anche se
guastata dal peccato I'anima dell'uvomo ¢ pur sempre un'immagine viva di Dio.

E allora? Allora io non diserterd — con la scusa dei pericoli che esso presen-
ta — il posto sociale che mi ¢ assegnato: il mio compito sard quello stesso che
Cristo ha realizzato: compito di rettificazione, di restaurazione e di elevazione:
nei limiti segnati dalla mia posizione e dai miei talenti io cercherd di risolvere
alla luce della dottrina di Cristo — cio¢ in conformita all'amore ed al bene col-
lettivo — i problemi che, totalmente o parzialmente, saranno affidati alla mia
soluzione; cerchero di fare della mia posizione un centro di irradiazione dottri-
nale e pratico della mia fede e della mia carita.

Cosi non saro estraneo ai problemi del mio tempo: saro compagno di lavo-
ro dei miei fratelli, avro una parola rischiaratrice per ogni dubbio e sard come il
Signore che non ¢ venuto per spezzare la canna piegata o per spegnere il lucigno-
lo acceso ma per raddrizzare cid che era caduto ed accendere cio che era spento.

V.

Quale visione ampia e luminosa si apre cosi alla vita interiore di ciascun uomo!
Non ¢’¢, dunque, un insanabile contrasto — come un’ascetica incompleta po-
trebbe far supporre — fra la mia vita interiore di unione con Dio e questo mon-
do sociale umano nel quale sono chiamato a trascorrere la mia giornata terrena!
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I problemi, gli interessi, i sacrifici e le lotte di questo mondo sono fattori in-
dissociabili della mia vita interiore.

La presenza di Dio nella mia anima purifica ed eleva questi elementi; cosi
purificati ed elevati essi sono i soli strumenti coi quali mi ¢ dato di assolvere
nel corpo sociale il dovere del mio stato, il dovere ciog¢, di un uomo che ¢ uni-
to a tutti gli altri con un vincolo organico e solidale di amore.

VL

Ecco, dunque, a quali condizioni io posso attuare pienamente il duplice co-
mandamento dell’'amore perfetto di Dio e dell’'amore perfetto dei fratelli.

Una concezione cosi fatta della vita interiore ha tutti i segni della cattolicita,
tutte le caratteristiche della vera ascesi e della vera mistica: perché mentre ren-
de 'anima umana perfettamente libera ed aderente a Dio — Ego et Pater unum
sumus; Deo adperere mihi bonum est — la rende al tempo stesso perfettamente
aderente alla realta sociale umana; e per via di questa perfetta aderenza la ren-
de capace di operare con efficacia nell’interno del corpo sociale e di innestare
in esso la luce e 'amore di Cristo.

E per questa via che vorremmo anche noi invitare, come faceva San Paolo,
le creature piti generose: per questa via che conduce le anime alla consumazio-
ne dell’amore di Dio e che le rende nel mondo portatrici di pace, di equilibrio
e di gioia.

San Silvestro, 1937.






RESPONSABILITA DELLO SCRITTORE E DELLUOMO*

¢
Responsabilita in relazione a che cosa?

Il problema va impostato sopra questo assioma fondato sull’esperienza: I'uo-
mo ¢ interiormente attratto ed elevato verso qualche cosa che ¢ fuori ed al di-
sopra di lui: c’¢ una forza — che ¢ luce di intelligenza e calore di amore insieme
— che irresistibilmente lo spinge a superare i confini di cio che passa ed a fissa-
re lo sguardo ed il desiderio in cio che ¢ eterno: S. Agostino ha fissato questa
legge con la celebre frase: Domine fecisti nos ad Te et inquietum est cor nostrum
donec requiscat in Te.

¢

Nessuno ¢ privo di questa esperienza: 'uomo, per la sua stessa costituzione,
¢ fatto per esperimentare, attraverso le cose visibili, le invisibili bellezze e per-
fezioni del Creatore.

Chiunque ha gustato le sollecitazioni della bonta e le bellezze, della verita
ha per cio stesso sperimentato i riflessi della bonta di Dio e della verita di Dio.

Nessuno puo dire di essere privo di questa vocazione interiore che spinge
ogni uomo verso la bonta e verso la verita.

Si pud non conoscere la definizione della bonta e della verita; nessuno puo
sconoscere — perché costui non sarebbe uomo — il valore intuitivo dell'una e
dell’altra.

Quale ¢ allora il senso intrinseco di orientazione che ciascun uomo neces-
sariamente possiede?

«Ragguaglio dell’attivita letteraria, culturale e artistica dei cattolici in Italia», 1938, pp.

133-139.
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Siamo necessariamente legati alla verita ed al bene come lo sviluppo del seme
¢ necessariamente legato al frutto: nessuno pud svincolarsi da questa orienta-
zione che necessariamente lo spinge verso Dio: posso recalcitrare, posso rivol-
tarmi; ma davanti a me, implacabilmente amorosa, splende la luce di Dio e al
di sopra di me attira, implacabilmente amorosa, la forza di Dio! C’¢ un polo
verso il quale necessariamente ¢ orientata I'anima mia; voglia o non voglia io
non posso per nulla né mutare, né sradicare questa orientazione.

Anche se non vi aderisco, non resta meno vero che questa orientazione co-
stituisce la sostanza unica della mia vita.

¢

Allora? Allora, se voglio essere coerente con me stesso, ¢ necessario che io
prenda posizione rispetto a questo me profondo che ha una sua immutabile
orientazione: se ¢'¢ dentro di me una indicazione insopprimibile, ¢ necessario
che io adegui ad essa la mia azione; pensiero e volonta, tutte le forze che io pos-
seggo, devono mettersi, a servizio di questa orientazione intima che, se segui-
ta, da all’anima pace e gaudio.

¢

Che cosa ¢ la mia vita? Se ne volessi esprimere in poche parole il senso cosa
dovrei dire? Forse questo: ¢’¢, anzitutto, in me un fascio di forze che vogliono
svilupparsi: forze gia attratte come abbiamo veduto; poi vicino a me ci sono al-
tri uomini che vivono e che esperimentano il medesimo bisogno di impiega-
re e di ordinare le forze di cui sono costituiti; poi ci sono le cose che hanno in-
dubbiamente un nesso col problema della vita mia ed altrui.

Ed io, gli altri e le cose siamo tutti indissolubilmente legati a questo Dio che ¢
fuori ed al disopra di tutti — pur essendo cosi vicino e cosi sollecitante in ognuno!

Che nesso ha tutto questo? Se penso a tante soluzioni resto scettico; ¢’¢ una
sola cosa che mi svela il coordinamento di tutto: ¢ 'amore!

Se penso che la vita ¢ fatta per amare e per illuminare comprendo bene la
bellezza e la sapienza di questa solidarieta di tutte le cose: tutto si sostiene per-
ché 'amore — nonostante ogni apparenza contraria — ¢ la forza ordinatrice di
tutto. E allora capisco perché Dio mi attira come amore e come luce: perché
I'amore col quale egli mi attira e la luce con la quale mi illumina devono esse-
re gli strumenti unici dalla mia vita nel mondo: amare come Egli mi ama: illu-
minare come Egli mi illumina.

.

Comprendo ora benissimo la figura di Cristo, Uomo e Dio.
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Questa visione semplice dello scopo del mondo e della mia vita ¢ la visione
«restaurata» che Cristo mi dona se io possiedo nell’anima la Sua grazia: I’Amo-
re creatore, 'amore restauratore, 'amore perfezionatore; la vita mia e quella de-
gli altri, la vita di ogni creatura, non ha altro scopo: creati per amore, restaura-
ti, per amore, siamo destinati all’'amore beatificante; e durante la vita terrena il
nostro itinerario, anche se duro e doloroso, ¢ un itinerario di amore!

E comprendo bene le parole dell’evangelo: cosi Dio ha amato il mondo da
dare Suo Figlio unigenito!

Vista sotto questo angolo visuale — alla luce di Cristo, — la storia di ogni cre-
atura e la storia dall’'umanita intiera ricevono una chiara legittimazione: il lie-
vito della citta terrena, la sollecitazione santa della citta celeste, lo stimolo sol-
lecitante della grazia che ripete ad ognuno in ogni tempo I'invito dolce e salu-
tare: sii santo come ¢ santo Dio e Ciristo.

Ora comprendo il valore e lo scopo di questa forza interiore che davvero mi
trascina: ¢ la forza attrattiva della grazia, I'invito trascinante, che, contro ogni
resistenza, mi trascina quasi al culmine santo della Citta di Dio. E l'attrazio-
ne di cui parlo il Signore: I'attrazione di cui Agostino disse: 'amore ¢ il peso
che mi trascina.

¢

Solo ora le mie responsabilita di uomo sono chiare; io sono costituito pos-
sessore di certe forze, di certi talenti che richiedono un impiego preciso; ho in
me il comando esplicito e le indicazioni esatte in ordine a questo impiego; non
mi resta che eseguire prontamente questo comando!

Cosa fard? Svolgero la mia vita — fisica e spirituale — in vista di quel posses-
so finale di Dio al quale Cristo interiormente mi attira.

Litinerario della mia mente della mia volonta e delle mie forze fisiche sara
un itinerario che avrd come meta questo possesso beatificante.

Se mi si dicesse: come farai? Ecco, anzitutto adorerd la sapienza di Dio che
mi chiama a cosi dolce meta! Poi ricercherd con la meditazione e con 'amore!

Se sono uno scienziato io indaghero la struttura delle cose o la struttura
dell'uomo per ritrovare in essi i riflessi della sapienza ordinatrice: ci sara ordi-
ne certamente: ecco I'assioma orientatore della mia ricerca; e questo assioma ha
fondamento nella sapienza di Dio!

Se studio 'anima umana non dimentichero che essa ¢ fatta per I'eterna bea-
titudine: e in ogni atto di quest’anima io trovero il segno di questa indistrut-
tibile tendenza verso 'immortalita beata; se studio la vita sociale mi ricorde-
10 dell’amore che lega necessariamente gli uomini in una solidarieta infrangi-
bile e, nonostante le deviazioni e le guerre, trovero al fondo dalla storia umana
questo sigillo di solidarieta e di amore; se avro sensibilita di artista mi ricordero
che lispirazione che mi possiede ¢ una ispirazione di amore — spiratio amoris —



22 PRINCIPI CONTRO I TOTALITARISMI E RIFONDAZIONE COSTITUZIONALE

che cerca una espressione adeguata per incantarsi in essa; e anche se quest’ispi-
razione accade che attraversi le zone dell’errore e della colpa, pure sentird che
essa ha Dio come fonte, e cerca Dio come fine!

Musica, pittura, poesia, architettura, tutte le arti belle non sono altro e non
mirano ad altro; hanno come punto di partenza I'eterno e mirano all’eterno
come a loro punto di arrivo.

¢

Responsabilita in relazione a che cosa?

Ora ¢ evidente: in relazione a me stesso, in relazione a Dio, in relazione
agli altri.

La mia vita ¢ fallita se non collaboro a realizzare 'inclinazione interiore che
mi attira verso Dio; e tutta la mia attivita di uomo, di scrittore e di artista ¢ in-
feconda se non riesce a comporre in me e negli altri quel capolavoro di amore
e di bellezza che Cristo per ciascun di noi modelldo quando disse: siate perfetti
come ¢ perfetto il Padre vostro celeste.



ARCHITETTURA DEL CORPO SOCIALE*

La vasta risonanza che ha nel nostro tempo Iassetto sociale richiede che sia-
no chiaramente prospettate — perché servano di orientamento e di guida — le
grandi linee architettoniche della societa umana. Quale ¢ I'architettura del cor-
po sociale? Quali ne sono le leggi fondamentali? Leggi gia — almeno parzial-
mente — scoperte dalla pili alta meditazione antica, consolidate e perfezionate
dalla meditazione ispirata dei Padri e dei Dottori della Chiesa, confermate dal-
la pitt moderna ricerca.

2.

La legge fondamentale che presiede il disegno architettonico di tutta la so-
cietd umana e che ne definisce esattamente la struttura ¢ quella della solidarie-
ta organica e gerarchica di tutto il genere umano.

La societd umana — tanto nella sua struttura totale quanto nella struttura
delle sue parti — mostra una struttura analoga a quella che presentano, per un
verso, il mondo fisico [S. Th. I, 48, 2; 1, 47, 1; 1, 47, 2, 1m, 2m, 3; 1, 48, 1,
5m; 1,21, 1, 3m; 1, 21, 45 1, 23, 5, 3m; 1, 47, 3; 1, 11, 3]" e, per l'altro, il mon-
do angelico [I, 108, 2; 1, 108, 1; 55, 1; 1, 57, 1]: ha, ciog, la struttura unitaria,
solidale e gerarchica propria degli organismi; unitaria®, perché la molteplicita
delle sue parti ¢ unificata in un tutto organico ove ogni membro adempie una
funzione sua propria collegata con quella di tutti gli altri membri [I, 11, 81, 1

*  «Il Frontespizio», X (7), luglio 1938, pp. 424-429.

NEWTON, Principia, scholium generale.

> ARISTOTELE, Pol, I, 2, 8, 9; I, 1, 4 segg.; specie II, 2, 9 unita nella diversitd come in una
sinfonia.
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— quasi unum corpus —; 11, 11, 58, 5; 11, 11, 108, 4, 1m; 111, 8, 4; 1, 60, 5; I pol.
I, IX]; solidale?, perché la funzione che esercita ogni membro ha una necessaria
relazione — e quindi, una necessaria influenza — sulla funzione esercitata da tut-
ti gli altri membri [I, 11, 81, 1; 1L, 11, 108, 4, 1m; quasi omnes essent unum cor-
pus]; gerarchica?, perché le funzioni esercitate — pur essendo tutte parimenti
necessarie e parimenti meritorie [I, 96, 3 e 3m; I, 21, 1, 3m] — sono graduate
in modo da realizzare una vera scala ascensionale di valori che sale gradatamen-
te sino al mondo angelico e da questo sino a Dio [I, 23, 5, 3m; 1, 113, 2, 3m;
I, 113, 3, 1m; 1,96, 3; 1, 96, 3; 3m 1, 96, 4 ; 1, 92, 1, 2m; Contra gentes 111, 81;
I1I, 128]: questa gerarchia fa rilucere la bellezza di Dio nell’armonica disposi-
zione delle parti che essa realizza [I, 96, 3, 3m] ed ¢ ispirata al principio espres-
so da S. Agostino secondo cui iusti non dominandi cupiditate imperant, sed of-

ficio consulends [1, 96, 4].

3.

Perché una struttura cosiffatta? La risposta ¢ data da un’altra legge che ¢ co-
stituzionale dell'uomo: quella della reciproca proporzionale attrazione ed inte-
grazione fra gli uomini’. A causa della loro stessa struttura costituzionale — fisi-
ca e spirituale — gli uomini hanno bisogno di essere integrati reciprocamente e
proporzionalmente gli uni dagli altri [I, 92, I, 2m; 1, 96, 3; 1, 96, 3, 3m; 1, 96,
4;arg.al, 48,1, 5m; 1,47, 1; 1, 21, 1 3m; 1, 47, 2, 2m aequalitas proportionis;

SENECA, Ep., 95. La societd si pud rassomigliare ad una volta che certamente cadrebbe,
qualora le pietre, e questo ne fa la soliditd, non si reggessero a vicenda (trad. Bassi). Gia
CICERONE, De fin., I1I, 20, 65, natura nos ad civilem communitatem conimcti et consociati
sumus (cfr. ib., IV, 2, 4; De leg., 1, 10, 28; 12, 33). Listinto sociale innato nell'uvomo ¢ la
causa che da fondamento alla famiglia ¢ che allargandosi via via ad altre societa pil vaste
giunge sino ad abbracciare I'intero genere umano (serpsit sensim ...deinde totius complexu
gentis humanae. De fin., IV, 23, 65; De off., I, 17). Questa dottrina ¢ largamente diffusa nella
cultura romana ed ¢ un vero preannunzio della dolce rivelazione cristiana della paternita di
Dio. Meriterebbe, davvero, di rimeditare anche oggi queste pagine della grande sapienza
antica.

Per il concetto di gerarchia inteso come graduazione intrinseca di valori cfr. ARISTOTILE,
Pol., 1, 2, 3-15; qui il contrapposto di schiavo e di libero va inteso tenendo I'occhio alla
diversa capacita spirituale e fisica degli uomini: cio riluce in modo indubbio nel punto
(14-15) in cui Aristotile parla della virthi e bellezza intrinseca dell’anima come elemento
differenziatore della graduazione. Cfr. ancora Pol., I, 1 4;1, 2, 151, 5, 1. Solo il cristianesimo
— la parabola dei talenti! — mostra la vera essenza e la vera finalitd ('amore) della gerarchia
costituita da Dio fra gli uomini.

Lamore ¢ il fondamento della societa: ¢ questo un principio consacrato nelle opere della pit
alta sapienza antica (la filosofia morale socratica e platonica gravita intorno all'idea del bene;
Petica a Nicomaco di Aristotile ha il suo fondamento nell’amore; Cicerone e Seneca basano
sull’amore la loro filosofia sociale). Lopera divina di Cristo — la solidale unita di tutti i fedeli
in Cristo — ¢ il frutto pil alto della carita. Cfr. GRATRY, La morale, passim.
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C. g. III, 128; 111, 129; I1I, 117;]: in vista di questa integrazione essi sono for-
niti di una forza — 'amore — che reciprocamente li attrae e, attraendoli, recipro-
camente e proporzionalmente li integra [C. g. IV, 54 homo homini amicus; 111,
117 Est autem omnibus hominibus naturale ut se invicem diligant; S. 'Th. 1, 60, 4;
L, 60, 5; 1, 60, 1; 1, 11, 26, 1; L I, 27, 1; I, 11, 27, 3; I, 11, 28, 1; 11, 94; 2 etc.].

La genesi della societa, lo scopo cui essa mira, la struttura unitaria, gerarchi-
ca e solidale che essa possiede trovano in questo processo di attrazione e di in-
tegrazione la loro causa naturale [de reg. princip. I, 1; C. g. III, 117; etc.]: reci-
procamente bisognosi di integrazione e, per questo, reciprocamente attratti, gli
uomini si uniscono (genesi e scopo di qualsiasi aggregato sociale); unendosi essi
si organizzano in modo solidale e gerarchico subordinandosi istintivamente gli
uni agli altri in proporzione della capacita integrante che possiedono [aequali-
tas proportions 1, 47, 2, 2m; 11, 11, 58, 11; 11, 61, 1; IL, 11, 61, 2 segg.; I, 21,1].

Per rendersi conto di tutto cid basta osservare la struttura secondo la qua-
le naturalmente si costituisce la prima e la fondamentale fra le societa umane:
la famiglia; in essa troviamo in modo manifesto I'attrazione reciproca, 'inte-
grazione reciproca, la subordinazione proporzionale, con le conseguenze della
unita della solidarieta e della gerarchia nella costituzione di questo primo orga-
nismo sociale [I, 92, 1 segg.; etc.].

4.

Bisogna analizzare piti a fondo il rapporto che esiste fra la legge dell’integra-
zione e la struttura della societd umana (sia nel suo insieme che nelle sue parti).

In che modo l'azione di questa legge ¢ causa della struttura unitaria solidale
e gerarchica dell’intera societd umana? Mediante la costituzione di gruppi so-
ciali concentrici nei quali sono rispecchiati questi caratteri: gli uomini si inte-
grano attraverso la costituzione di gruppi sociali sempre pitt ampi che, parten-
do dal gruppo fondamentale — quello familiare — attraverso la mediazione di
gruppi pitt comprensivi (citta, stato, societa degli stati) pervengono — almeno
come conato — sino alla societd universale di tutto il genere umano®: I'integra-
zione raggiunge qui il suo limite ideale e naturale.

Si tratta, dunque, di una moltitudine di organismi nei quali gli uomini sono
riuniti [multitudo ordinata C. g. 111, 98; S. Th. I, 108, 2; 111, 8, 4]: I'esistenza
e la funzione di questi organismi intermedi sono essenziali per I'esistenza e la
funzione di tutta la societd umana’. La struttura architettonica del corpo so-

¢ CICERONE, De fin., IV, 23, 65; De off-, 1, 17, gid arisTOTILE, Pol., 1,1, 16;1,1,7; 1, 1, 8 1,
5,12, 1L 1, 4; 11, 2, 9 etc.

Non bisogna, percid, con la pretesa di attuare una massima unita statuale o interstatuale
distruggere o indebolire I'esistenza di questi organismi intermedi. E questa I'obbiezione
fondamentale che muove Aristotile alla concezione eccessivamente unitaria (comunistica)
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ciale puo essere paragonata a quella del mondo angelico [I, 108, 2] e a quella
dell’intiero sistema astrale: anche qui ¢’ ¢ una multitudo ordinata; i sistemi pit
piccoli sono membri di sistemi pilt ampi e questi sistemi pilt ampi sono, a loro
volta, membri di quel sistema totale nel quale essi sono, come parti di un tut-
to, unitariamente e solidalmente collegati.

5.

Tanto la legge dell'integrazione quanto quella della struttura del corpo so-
ciale hanno la loro radice in una legge fondamentale della vita umana: quella
dello sviluppo della personalita [I, 29, 1] di ciascun uomo. Essa puo formularsi
cosi: ogni uomo tende, come ogni essere (I, 5, 1], alla sua perfezione [1. 5, 1; 1,
4, 1; 1, 11, 94, 2]; tende, cioé, alla attuazione totale [I, 4, 1, 1m; 1, 4, 1, 2m; 1,
3, 4; C. g. 111, 24] e permanente [I, I1, 4, 8] della sua potenza seminale di vita
(I, 4, 1, 2m]. La vita spirituale dell’'uomo — come quella fisica — puo essere effi-
cacemente rappresentata come un seme [seme razionale, volitivo, spirituale [De
verit. XI, 1; I, 1110, 1; L 11, 5, 8; I, I, 5, 3; 1, 82, 1 etc. I, 4, 1, 2m] che sot-
to 'azione motrice e fecondatrice delle altre creature e di Dio [I, 117, 1; I, II,
10, 4] viene via via attuando la sua potenza realizzando cosi il proprio intrin-
seco disegno di vita [I, 22, 2; 1, 23, 1; I, II; 93, 1]. Ma questo intrinseco dise-
gno di vita di ciascuno ¢ armonicamente collegato col disegno di vita di tutti®.

dello stato di Platone: 'unita ha dei gradi che vanno rispettati: ¢ massima nell’ individuo; va
sempre pilt decrescendo man mano che si sale alla famiglia, al villaggio, alla citt3, allo stato
(Pol, 1,1,6; 1,2, 151,5,12; 1, 1, 7; 1, 1, 8). Se si volesse unificare a tutti i costi si farebbe
come colui che per unificare i suoni di una sinfonia abolisce tutti i suoni e li riduce ad uno
solo (Pol., 11, 2, 9).

Ogni essere contiene nella sua stessa costituzione, in embrione — in semine — tutto il disegno
futuro della sua vita e della sua relazione con gli altri esseri coi quali ¢ destinato ad armo-
nizzarsi. Dio, creandolo, gli ha impresso appunto una legge di armonia che lo costituisce
membro di un tutto armonico, 'universo — BLONDEL, L'Etre et les étres, pag. 251 segg. — e
che lo fa, in certo senso, specchio, sia pure infinitesimo, di questo universo. Cfr. LEIBNITZ,
Opere varie, trad. De Ruggero, ed. Laterza, pagg. 15, 17, 31, 40, 316, 318, 228, 229, 239, ¢
passim. Gid in questo senso ARISTOTILE, o/, 11, 2, 9, che paragona la societd umana ad una
sinfonia dove ogni suono concorre alla armonia del tutto. Bisogna, dunque, lasciare che ogni
essere si sviluppi spontaneamente (LEIBNITZ, pagg. 140, 143, 15; gid s. Tommaso, 1, 117, 1
e prima di lui, sulle tracce di Platone, s. AGosTINO, De magistro) sia pure sotto la necessaria
azione integrante di tutti gli altri uomini e di tutti gli altri esseri. Permettere questo sviluppo
spontaneo significa permettere la perfezione del corpo sociale e dell’intiero universo perché
significa permettere 'attuazione di quel disegno armonico del creato che Dio ha partecipato,
mediante l'intrinseca costituzione, a ciascuna creatura. Il mio contributo di perfezione alla
societa e all'universo consiste nello sviluppo della mia personalitd; cio¢ nel trarre operosa-
mente dal fondo del mio essere quel disegno di vita che io mi sento naturalmente inclinato
ad attuare: lex naturalis est quaedam participatio legis aeternae in nobis (S. Tu., 1, 11, 91, 2).
Certo non bisogna dimenticare che questa legge primigenia dell’armonia — nella quale ha la
sua causa prima la struttura unitaria, solidale e gerarchica della societa — & ostacolata, nella
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Luomo non ¢ un isolato: ¢, per definizione, un membro del corpo sociale; da
cid una conseguenza: la sua personalita non puo svilupparsi che nel corpo so-
ciale — pel tramite del quale egli accoglie I'azione integrante di tutti — e in con-
formita alla funzione che nel corpo sodale ¢ per lui precostituita; adempiendo-
la egli lo perfeziona e ne viene, di rimando, a sua volta perfezionato [pars et to-
wm 1, 11, 2, 8, 2m; 11, 11, 47, 10, 8m; 11, 11, 65, 1; 1, 11, 96, 4; 11, 1, 58, 5; II,
11, 26, 3, I1, 11, 26, 3, 2m; 1, 11, 92, 1, 3m; 11, 11, 141, 8 etc.].

Il collegamento delle tre leggi che reggono I'architettura del corpo sociale
¢, percio, perfetto: alla necessita che la persona umana si sviluppi sono appun-
to preordinate tanto la legge dell’attrazione e dell'integrazione reciproca e pro-
porzionale quanto quella derivata della solidarietd organica e gerarchica della
societa umana.

6.

Il corpo sociale stesso, perd, non ¢ ancora I'ultimo fine [I, I, 21, 4, 3] al
quale tende lo sviluppo della persona umana: questo fine attraversa e trascende
la societd umana e I'universo delle creature per collocarsi nel possesso sopran-
naturale e beatificante di Dio in Cristo [I, II, 2, 8, 2m 1, 11, 21, 4, 3m; 1, 11, 4,
8 I1, 11, 152, 4, 3m; 1, 11, 113, 9, 2m; C. g. 111, 113; 111, 63; 111, 24]°.

Da ci6 la conseguenza che nello stesso corpo sociale, pur con tutti i suoi rap-
porti di solidarieta e di gerarchia, la persona umana — in quanto tende a Dio —
costituisce il vero centro di gravitazione verso il quale convergono — o almeno
dovrebbero convergere — le organizzazioni sapienti di Dio e dell'uomo [I, 293 3].

7.

Se questa ¢ 'architettura naturale della societa umana e se queste sono le leg-
gi naturali che la reggono, ne deriva che i criteri direttivi dell’azione umana —
individuale e collettiva — se non vogliono andare contro natura, devono essere
conformi a tale architettura ed a tali leggi [I, II, 95, 2; C. g. 111, 123].

La mia azione individuale — se vuole essere conforme alle mie stesse incli-
nazioni naturali [I, II, 94, 2] — deve secondare la legge naturale dell'integrazio-
ne: nel posto sociale che mi ¢ assegnato — in conformita alla mia interiore vo-
cazione — io devo operare per integrare gli altri cosi come gli altri operano per

sua attuazione, dallo squilibrio prodotto nell’'uomo dalla colpa di origine: ma a ricomporre
I'ordine turbato — non radicalmente infranto — c’¢ I'intervento sanante ed elevante della
Grazia di Cristo (S. Tw., I, II).

E questa l'idea centrale del pensiero di M. BLONDEL (Laction; La pensée; Létre et les étres).
Tutta la creazione — 'uomo in modo eminente — tende a Dio: initium aliquod creaturae quod
ipse Deus perficiet (La pensée, 11, 312).
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integrare me: solo operando in siffatta direzione io sviluppo la mia personalita
e concorro allo sviluppo della personalita altrui.

Quel che si dice per I'azione dei singoli si ripeta per I'azione dei gruppi so-
ciali (la famiglia, la citta, lo stato); essendo membri solidali di tutta la struttura
della societa umana, la loro azione e la loro organizzazione devono essere ispi-
rate — se non vogliono andare contro natura — alla legge naturale della integra-
zione e della solidarietd. Un gruppo non esclude 'altro ma con esso si integra
ed ¢ con esso solidale™.

Puo qui essere richiamata la bella espressione di Seneca: membra sumus ma-

gni corporis [Ep. 95].

8.

Non c’¢ che un solo esemplare perfetto, nel mondo, di una societd umana
che, ordinando 'uomo a Dio e facendo della santificazione della persona uma-
na il centro della sua sapiente organizzazione [I, II, 106, 1], attui in pieno la
legge dell’ integrazione e quella della solidarieta: ¢ quello offerto dalla struttu-
ra della Chiesa Cattolica: in essa rifulgono di vivida luce — permanente richia-
mo agli uomini di buona volonta! — i tre grandi caratteri dell'unita [II, II, 183,
2; 111, 8, 1; 111, 8, 1, 2ms; 111, 8, 4; 111, 8, 5, 6, 7, 8; C. g. IV, 76], della solida-
rietd (I, I, in, 4 II; credo in sanctorum communionem] e della gerarchia [II, II,
183, 2; 11, 11, 183, 3; 111, 8, 6; C. g. IV, 74, 75].

Ma unitd, solidarieta e gerarchia germogliano qui da una sola radice: I'amo-
re soprannaturale di Cristo — Dio fatto uomo — per gli uomini.

1 Ecco un principio che dovrebbe fungere da stella orientatrice dell’azione politica nazionale

ed internazionale: gentes esse cobaeredes et concorporales diceva gid S. Paolo reagendo contro
I'angusta concezione razzista di Israele.



PERCHE VIVERE?*

C’¢ un problema che ¢, per definizione, il problema dell’'uomo: cosa ¢, dove
tende, a che serve, questa traiettoria dell’esistenza che si svolge inesorabile fra
la nascita e la morte?

Impostazione precisa alla quale, chiunque io sia e qualunque sia il mio modo
di pensare e di vivere, io non posso sfuggire: Sono nato e morird: ecco due cer-
tezze che sono due abissi: un mistero mi ha preceduto, un mistero mi segui-
ra; per sempre.

Un’alba ed un tramonto: prima e poi il silenzio.

2

E laspetto piltt duro di questo problema ¢ in quella domanda: — a che ser-
ve, che vale?

Cominciamo dall’alto: sono un potente della terra? Ma la morte polveriz-
za ogni conquista! Ho immensi tesori materiali? Ma ¢ I'affare — e non sempre
lieto! — di un giorno! Ho doni non comuni di intelletto? Ma come sconcertan-
ti i limiti della mia conoscenza! Da quanti lati sono compresso e quanti profili
della mia radicale insufficienza!

Che vale? Tornano al cuore ed alle labbra le parole dolorose: vanita delle va-
nita, tutto € vanita!

Pessimismo? Sia pure: ma verace! Perché su tutta lattivita dell’'uvomo pesa
inesorabile la morte! Verita antica, ma sempre nuova: ogni uomo la riscopre: se
la sua vita ha per confini la terra ¢ vita vana: pulvis es et in pulverem reverteris,
fatta di polvere e destinata alla polvere!

* «Vita Cristiana», X (5), settembre-ottobre 1938, pp. 474-479.

Ugo De Siervo (a cura di), Principi contro i totalitarismi e rifondazione costituzionale, ISBN (online PDF) 978-88-6453-797-9,
© 2019 FUP, CC BY 4.0 International, published by Firenze University Press
(Edizione Nazionale delle Opere di Giorgio La Pira; 3)


http://creativecommons.org/licenses/by/4.0/legalcode

30 PRINCIPI CONTRO I TOTALITARISMI E RIFONDAZIONE COSTITUZIONALE

3

Ascolto 'evangelo: c’era un uomo ricco a cui la terra aveva fruttato molto.
E ragionava tra sé dicendo: che debbo fare? Perché non ho dove riporre i miei
raccolti. E disse: ecco cid che devo fare: demoliro i miei granai e ne fabbriche-
10 pil vasti, e quivi raccoglierd tutti i miei prodotti e i miei beni. E diro all’a-
nima mia: Anima mia tu hai messo in serbo molti beni per parecchi anni, ri-
posati, mangia, bevi e datti buon tempo. Or Dio gli disse: insensato, questa
notte stessa ti sard ridomandata I'anima; e quel che hai preparato, di chi sara?
(Luc. XII, 13).

Ancora: Che serve all’'uomo se guadagna 'intiero universo ma reca danno
alla sua anima? (Matt. XVI, 26).

Ancora: Non vi accumulate tesori sulla terra, dove la tignola ed il tarlo cor-
rodono: ma accumulate tesori nel cielo, dove né tignola né tarlo corrodono e
dove non vi sono ladri che sfondano i muri e rubano (Mt. VI, 19).

Ancora: Ti ringrazio o Padre perché hai rivelato queste cose ai piccoli e le
hai nascoste ai sapienti (Matt. XI, 25).

Perché continuare? Tutto I'evangelo ¢ una irriducibile antitesi della conce-
zione terrena: vi & un capovolgimento totale: tutto si riassume in questo mira-
bile detto: quod aeternum non est nihil est.

4

Allora perché vivere?

E, infatti, & vana la vita dell'uomo che ha confinato la sua anima nel tem-
po: per lui vale la dura parola dell’evangelo: sarebbe meglio che costui non fos-
se nato (Matt. XXVI, 24).

Non vi sono dottrine e ideali che tengono davanti alla durezza di questa ve-
ritd: chi non ha lavorato per Iddio ha lavorato vanamente: e chiunque egli sia
— uomo di politica, di scienza, di poesia, etc. — egli ¢ fra quelli che hanno ac-
cumulato tesori sulla terra destinati ad esser corrosi dalla tignuola e dal tarlo.

Dunque?

Ebbene: nonostante tutto c’¢ ancora luce sufficiente per vincere queste te-
nebre: se la confino entro le anguste mura del mio egoismo la mia vita ¢ mor-
te: se lavoro per me lavoro per il mio sepolcro: ma se mi aprissi all’'amore? Se
spezzassi la crisalide che mi imprigiona? Se rompessi la corteccia che mi avvol-
ge? Ricordo le parole dell’evangelo: se il grano di frumento non muore rima-
ne solo: se muore...

se qualcuno vuol salvare la propria anima la perdera;
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se la perdera per amor mio la salvera (Matt. XVI, 25). Bisogna donarsi: ecco
la chiave che apre la porta della vita; se muoio a me stesso, costi quello che co-
sti — nessuno ha un amore pit grande di colui che da la vita per i suoi amici
(Giov. XV, 16) — io troverd la luce che cercavo e saprd rispondere alla doman-
da severa: che vale, a che serve?

6

Vale perché atto di amore; serve perché genera e diffonde 'amore!

I beni terreni? La luce del sapore? La potenza del comando? La fatica del la-
voro? Tutti strumenti di amore: ma I'anima ne ¢ libera perché la sua adesione
¢ tutta e sola in Dio!

Si dira: ma non ¢ cotesta una vita irreale? Noj; ¢ la sola vita vera! Ricerca e
possesso del regno di Dio: ¢ la vita di Cristo; vita del Padre, del Figliuolo e del-
lo Spirito Santo; vita di Maria; delle anime santificate; vita dell’eterno nel tem-
po; vita della luce nelle tenebre; vita dell’amore nell’egoismo; vita del gaudio
nella tribolazione; vita di Dio nella creatura, del tutto, nel nulla!

Dov’¢ piti la morte? Bisogna, dunque, trasferirsi su questo piano ove non
ha pit impero la morte! Se non rinascerete dallo Spirito Santo non potrete en-
trare nel regno di Dio (Giov. III, 5). E i cosi detti valori terreni? La parola di
Gesu ¢ chiara: non potete servire due padroni! O la vita o la morte; o il cielo a
la terra; o Cristo o Satana!

Vorremmo il compromesso: ma I'inconciliabilita ¢ radicale.

Lamore non si concilia con 'odio: e 'amore ¢ la vita e 'odio ¢ la morte.

Questa ¢ 'unica misura per tutti: uomini grandi e piccoli: uomini dotti ed
indotti.

8

Il cercatore di perle vendette ogni cosa per acquistare la margherita prezio-
sa (Matt. X111, 45): cosi ognuno di noi.

Chi sono? Dove vado? Cercatore di perle: e ne cerco una che ha, essa sola,
la luce dell’amore eterno!

Io la troverd se non cerco che lei: perché chila cerca la trova; la luce che essa
possiede ¢ una luce verginale; richiede, per esser vista, la trasparenza dei puri e
la carita dei giusti.






IL PROBLEMA DELCUOMO?

Quale ¢, in che consiste, il problema dell’'uomo.

Appena mi pongo questa domanda si presentano immediatamente al mio
pensiero tre ordini di problemi: il primo concerne la natura; cosa ¢, cosa vale,
come mi impegna, questa natura che sta fuori di me? Il secondo concerne la
societd; cosa ¢, cosa vale, a che cosa mi impegna, la societd umana nella qua-
le necessariamente vivo? Il terzo concerne la mia stessa persona; chi sono, dove
vado, cosa valgo? Tutta la meditazione umana gravita attorno a questi tre fon-
damentali problemi: e verso di essi converge la luce della rivelazione divina.

II.

Se rifletto sulla struttura dell’'universo scopro una verita che gli uomini di
ogni tempo hanno intuita: questa struttura ¢ armonica, la presiede una legge
di finalismo che le da ordine e razionalita.

E un fatto di immediata percezione; da esso gli uomini di ogni tempo han-
no necessariamente indotto questa verita: se c’¢ nell’'universo un ordine ed un
fine ¢’¢ pure una mente ordinatrice che ha impresso a tutte le cose questo fine:
e questa mente ¢ Dio.

Se approfondisco la meditazione trovo che questa struttura armonica ¢ ge-
rarchica: ¢’¢ una graduazione crescente di entitd, di razionalitd, nelle cose: e tro-
vo che 'uomo — lo spirito umano — ¢ alla cima di questa gerarchia.

Perché? Cosa significa questa crescente graduazione di entita che ascende
sino allo spirito umano?

* «Vita Cristiana», X (6), novembre-dicembre 1938, pp. 578-584.
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C’¢ del pensiero dovunque ¢ stato detto: ma la consapevolezza del pensiero
¢ solo nell’'uomo. Il quale ha, percio, una funzione mediatrice tra 'universo e
Dio: funzione sacerdotale di adorazione e di offerta: l'intiera creazione visibile
ritorna attraverso 'uomo a Dio creatore.

Cosa ¢, dunque, ¢ a che cosa mi impegna la natura?

E il punto di partenza dell'itinerario mentale che mi conduce a Dio; mi im-
pegna alla meditazione ed alla preghiera perché io eserciti la funzione sacerdo-
tale di mediatore tra essa e Dio.

I11.

Se medito sulla genesi e sulla struttura della societd umana mi accorgo di
due verita fondamentali: 1) la radice della societd ¢ nella mia stessa natura di
uomo: sono costituzionalmente fatto per vivere con gli altri; 'uomo ¢ natural-
mente sociale; 2) e sono fatto cosi perché la mia nascita, il mio sviluppo fisico
e spirituale, la mia perfezione terrena ed eterna, esigono l'integrazione costan-
te di tutti gli altri uomini.

La prova di questa duplice verita la porto in me stesso: sta nell’'amore. Ho
bisogno di amare e di essere amato: ora 'amore ¢ una forza unitiva ed espansi-
va al tempo stesso; centripeta e centrifuga; unisce ed espande; e questa espan-
sione, che si inizia con la famiglia, tende potenzialmente sino ai limiti ultimi
della societd umana. Da qui una conseguenza: I'universale solidarieta fra gli uo-
mini; ciascuno solidale con tutti; tutti solidali con ciascuno.

Membra sumus magni corporis. La societd umana ¢, dunque, lo strumento
insurrogabile della mia integrazione e, percio, del mio sviluppo; essa mi impe-
gna ad espandere, nella solidarietd universale, al di 1a di ogni confine e di ogni
barriera le mie capacita di vita e di amore.

IV.

Ma c’¢ un problema pil profondo: concerne la conoscenza e il valore di
me stesso.

Chi sono? Perché questa mia funzione mediatrice rispetto all’'universo e col-
laboratrice rispetto alla societa? Quale ¢ la forza motrice interiore che presiede,
quasi mio malgrado, a questo sviluppo della mia persona? La risposta ¢ conte-
nuta in quella rivelazione di Cristo: Ego et Pater unum sumus; in Cristo io sono
una unitd consumata con Dio (ut sint consummati in unum).

Chi sono? Uno spirito creato, unito per amore — soprannaturalmente — allo
Spirito increato; un uomo unito, in Cristo, a Dio; un tempio vivo di Dio: se qual-
cuno mi amera il Padre mio lo amera e verremo a Lui e faremo sosta presso di Lui.

Questo valore della persona umana, pienamente rivelato e meritato da Ciristo,
non manca di apparire nelle intuizioni piti pure della antica sapienza: la medi-
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tazione di grandi pensatori — i profeti laici dell’antico mondo! — converge ver-
so questo mistero profondo della interioritd umana.

V.

Se sono soprannaturalmente uno con Dio mi si fa chiara la ragione del-
la mia funzione mediatrice e collaboratrice: gli occhi dell’anima rivolti den-
tro di me mirano Dio; se li rivolgo fuori di me rivedono ancora Dio attraver-
so le vestigia della creazione visibile: invisibilia eius per ea quae facta sunt intel-
lecta conspiciuntur.

L'Universo ¢ un libro che mi rende visibile il volto invisibile del Signore!

La profonda conoscenza ed efficacia del mio rapporto con I'universo dipen-
de da questa mia unione soprannaturale con Dio: perché ho Dio dentro di me,
perché la mia anima partecipa della vita divina, io comprendo tutta la bellezza
e la potenza della creazione.

Partecipo dell’'amore creante percid comprendo il mistero di questa creazio-
ne visibile della quale io sono sacerdote e re: l'universo ¢ il tempio di Dio; ¢ an-
che il tempio della mia anima che ama Dio ed in sé misticamente lo custodisce.

E mi si fa chiaro anche il valore dei miei rapporti con gli altri uomini: per-
ché 'amore ¢ la forza motrice che mi sospinge ad espandermi negli altri? Perché
la mia carita non ¢ finita se non incontro i limiti ultimi della societa umana?

Lunita con Dio in Ciristo illumina questi punti: non ¢ forse tutta 'umanita
una sola grande famiglia che ha Dio per Padre e Cristo per redentore?

VI

Tutta 'importanza della vita sta, dunque, nella mia unione soprannatura-
le con Dio: in essa si annodano e si perfezionano — ligamentum, nexus — i miei
rapporti con 'universo e con la societa.

Bisogna saldare questa unione sino alla consumazione perfetta: ecco il pro-
blema grande dell’'uomo!

Ma questa saldatura ¢ un dono ed ¢ un premio: non la opera che Cristo e
non si opera che in Cristo: io sono la via, la verita e la vita.

Ma ¢ un dono ed un premio che non ¢ negato alle creature di cuore buono:
pace in terra agli uomini di buona volonta.






LA SOLIDARIETA*

Quale ¢ la concezione cristiana, individuale e sociale, della vita? In base a
quali principi io devo giudicare i fatti e gli insegnamenti di cui ¢ cosi ricco il
tempo nostro?

+

Un fatto ¢ innegabile: dal momento in cui io nasco al momento in cui io
muoio la mia vita si svolge attraverso un tessuto di rapporti sociali: rapporti fa-
miliari, parentali, cittadini, nazionali, internazionali. Che cosa io rappresento
in questo amplissimo intreccio di rapporti? Quale ¢ la missione che mi ¢ affi-
data nella vita della societa?

Una luce grande proietta sopra questi problemi una innegabile constata-
zione: ciascuno di noi ha bisogno di tutti: ciascuno di noi ¢ debitore di tutti.

Chi pud dire: non ho bisogno di nessuno? la grandezza dell'uomo ¢ costi-
tuita proprio dalla sua radicale poverta: la vita spirituale e fisica di ognuno ha
bisogno di essere fecondata dalla collaborazione di tutti.

+

E allora? Il mio compito sociale ¢ chiaramente definito: se sono debitore
verso tutti gli uomini, tutti gli uomini sono solidalmente autorizzati a doman-
dare a me che io adempia le mie obbligazioni verso di loro. Io ho, ciog¢, un po-
sto ed un compito preciso nel corpo sociale: devo collaborare perché nell’am-
bito delle mie forze spirituali e fisiche io porti il mio contributo al benessere di
ciascuno e di tutti.

«La Festa», XVI (19), 8 maggio 1938, p. 227.
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Legge, dunque, di solidarieta e di amore: la societa ¢ quasi un corpo ove
ogni membro ¢ chiamato a svolgere una missione di bene che si riversa solidal-
mente su tutti.

Non dunque legge di esclusivismo o di razza; ma legge di comprensione, di
collaborazione, di armonia, di amore.

Le parole di Seneca (ep. 95) che paragona la solidarietd umana alla solidita
di una volta in cui tutte le pietre si sostengono ricevono una conferma divina
dalle parole di Gesti che paragona I'unita fraterna degli uomini a Lui uniti alla
unitd della vite e dei tralci e dalle parole di San Paolo che definisce la Chiesa
come un corpo mistico — il corpo di Cristo — in cui regna appunto la legge del-
la solidarieta e dell’'amore.

+

Le conseguenze? Grandi: sono riassunte nel Vangelo: cio che avete fatto ad
uno di questi piccoli lo avrete fatto a me.

Il cristianesimo ¢ fecondo di azione, ¢ positivo: per amare Dio bisogna ama-
re i fratelli; e amarli significa partecipare a loro i beni di cui Dio ci ha fatti am-
ministratori: donate, dice San Paolo, come Cristo ha a voi donato.

+

Questa legge di solidarieta esaurisce lo scopo della mia vita? La societa ¢ il
mio fine ed il mio destino?

No: il mio fine, il mio destino ¢ Dio; Dio posseduto in terra mediante la
Grazia, Dio goduto in Cielo mediante la Gloria. La mia collaborazione sociale
¢ anche essa strumentale: serve a dilatare il mio animo e a farlo capace di acco-
gliere con abbondanza la grazia di Dio: a chi ha sara dato!

In cima a tutto c’¢ la mia persona: c’¢ cio¢ la mia anima ricercatrice di Dio,
bisognosa di preghiera e di grazia.

Tutto converge qui: vado ai miei fratelli ma per giungere pil oltre, per rag-
giungere per il loro tramite e con il loro aiuto il termine ultimo al quale ten-
de 'anima mia.

+

Non ¢ cristiano — e non ¢, percid, umano — tutto quello che anziché tende-
re alla solidarieta fra le genti tende ad infrangere — mediante esclusivismi raz-
ziali — questa solidarieta: non ¢ cristiana la prepotenza, la guerra, 'odio, I'ingiu-
stizia; non ¢ cristiana la subordinazione totale — pratica e teorica — della perso-
na alla societd; non ¢ cristiano I'uso egoistico della ricchezza; non ¢ cristiano il
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rinchiocciolarsi in sé stesso e nei propri piccoli interessi senza aprire lo sguardo
e 'anima ai grandi interessi di Dio e dei fratelli.

+

Tutto cid non ¢ solamente insegnamento cristiano: I'etica cristiana ha perfe-
zionato e sublimato una concezione gia nettamente definita dai pensatori, dai
giuristi e dagli uomini politici di Roma: il principio della solidarieta ¢ decisivo
nella concezione giuridica, filosofica e politica di Roma; esso ¢ stato tradotto in
una struttura giuridica e politica universale che ¢ tuttavia — sotto certi aspetti,
almeno tendenzialmente — la struttura pil salda della societd contemporanea.

Ma accanto a questa solidarieta giuridica e politica fra gli uomini il pensiero
romano non dimentico I’altro principio del valore interiore e personale dell’uo-
mo: si ricordino le pagine di Cicerone, di Seneca, di M. Aurelio e di tutti i gran-
di scrittori di Roma in cui viene esaltata, come cima della creazione, la natura
razionale e quasi divina dell’'uomo.






ARA PACIS*

Ara pacis: altare di pace!

Architettura romana: quadrata, potente, semplice!

Un basamento saldo sul quale si erigono quattro muri di marmo: due porte
quadrate ai lati opposti: dentro un altare leggermente concavo dal quale si ele-
va verso il Cielo il fuoco perenne!

Sui muri ornamenti floreali pieni di grazia e scene dignitose e pacifiche di
vita romana: il corteo di Augusto che inaugura I'ara, e figurazioni che esprimo-
no dignita, prosperita e pace.

Perché questo monumento, potente per la sua mole, luminoso per la sua ar-
chitettura, sereno per i suoi motivi ornamentali, religioso per la sua significa-
zione simbolica, ¢ davvero un documento che parla di pace e che ispira la pace!

II

Ammirando questo monumento eretto il 13 a.C. e cosi sapientemente ora
ricostruito (inaugurato il 23 settembre da Mussolini a chiusura del bimillena-
rio di Augusto) ci vengono in mente le parole di Augusto: “tornato a Roma,
dopo aver felicemente condotti a termine gli affari di Spagna e di Gallia, il se-
nato decisa, a ricordo del mio ritorno, la consacrazione dell’ara pacis” (Mon.
ancy, 12, 37-40).

Viene consacrato questo altare e viene ordinata la chiusura del tempio del-
la guerra: perché per tutto 'orbe romano regna, ormai, in terra ed in mare, la

pace (Mon. ancy, 13, 43-44).

«La Festa», XVI (38), 25 settembre 1938, p. 456.
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Lo spirito del magnifico testamento di Augusto — documento epigrafico uni-
co per la sua ampiezza e per la sua ricchezza, scoperto ad Angora nella Galazia
— ¢ pienamente espresso nel monumento: spirito di contentezza per la ricon-
quistata prosperita e pace di tutto 'impero.

Questo altare ¢ anche un documento di sapiente umilta politica: la pace per
Augusto significo ripristino della vetusta costituzione repubblicana: fu una vera
indicatio libertatis (Mon. ancy, 1,3), un rinvigorimento, sotto la sua guida illu-
minata, dei fondamentali ordini dello Stato.

Augusto lo dice: “Estinte le guerre civili e conquistate, per universale con-
senso, un incontrastato dominio su uomini e su cose, io restituii la res publica
allimperio legittimo del senato e del popolo” (Mon. ancy, 34, 14).

Lideale universalistico degli storici ¢ in questo momento politicamente rea-
lizzato: c’¢ una patria comune di tutte le genti, Roma: ein questa patria regna-
no la concordia ed il benessere.

I11

Coincidenza misteriosa: ¢ proprio in questo periodo il grande censimento
augusteo che trova Gesti, Giuseppe ¢ Maria nella grotta di Betlemme!

“Ora, in quei giorni usci un editto di Cesare Augusto che ordinava il censi-
mento di tutto I'Impero” (San Luca 2, 1). Sulla culla del Redentore un coro di
angeli annunciava la Pace agli uomini di buona volonta.

v

Momento felice in cui fu stretta questa dolce alleanza fra la terra ed il Cielo!
E durata a lungo questa alleanza? No, certo: la durezza del cuore dei catti-
vi hanno risospinto e risospingono gli uomini verso 'odio e la guerra: ma nel
cuore di ogni uomo che non abbia dimenticato di essere uomo echeggia ancora,
soave e riposante, il coro degli angeli che annuncia alle genti la pace e 'amore.
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LA GIUSTIZIA E LAMORE*

Leggiamo in S. Ambrogio:

lustitiae autem pietas est prima in Deum, secunda in patriam, tertia in paren-
tes, item in omnes; quae et ipsa secundum naturae est magisterium. Siquidem ab
ineunte aetate ubi primum sensus infundsi coeperit, vitam amamus tamquam Dei
munus, patriam parentesque diligimus, deinde aequales quibus sociari cupimus.
Hinc caritas nascitur, quae alios sibi praefert, non quarens quae sua sunt, in qui-
bus est principatus iustitiae (S. AMBROSIL, De officiis 1, 127).

La giustizia appare qui chiaramente come una virtll innata dell’anima uma-
na: norma interiore di condotta che regola la vita di relazione: ha due aspet-
ti: uno negativo — non nuocere — ed uno positivo — suum unicuique tribuere.

Col cristianesimo la giustizia mostra piltt chiaramente le sue radici profon-
de: quelle dell’'amore. Il testo di S. Ambrogio mostra, come quello correlativo
di Cicerone, la graduazione della socialita umana: dal pi ristretto cerchio del-
la famiglia, dell’amicizia, della patria essa si allarga sino a comprendere I'intie-
ra societd umana.

Lamore, e la giustizia che da esso promana, ¢ vasto come la sua fonte pri-
ma: Dio.

«Bollettino di Studium», V (5), maggio 1939, p. 6.
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SOTTO LUNICA LEGGE DI DIO*

LEnciclica Summi Pontificatus ha recato a tutte le anime di buona volonta
un incalcolabile apporto di luce e di gioia.

Ecco, infine, un documento ove si parla con il linguaggio dell'uomo: dell'uo-
mo vero, quello che Cristo indicava quando attribuiva a sé — Dio umanato! —
Iappellativo per noi consolante di Figliolo dell'Uomo.

Gia Pio XI ci aveva abituati a questa parola umana e buona: contro tutte le
dottrine cattive — che hanno Caino e Satana per ispiratori — aveva opposto le
dottrine umane e buone che hanno Cristo come fonte.

Quando si era parlato di razze inferiori e superiori la parola franca e taglien-
te di Pio XI aveva riaffermato la dolce parola dell’eguaglianza umana.

N¢ inferiori, né superiori: eguali, seppure coordinati al bene comune: que-
sta ¢ la divisa dell'uomo quando si era parlato di divinita dello Stato, dello Stato
come fine dell'uomo, la parola del rappresentante di Cristo si era levata potente
e chiara per proclamare 'unica finalita suprema dell'uomo: la conoscenza, I'a-
more, il servizio, il godimento di Dio.

Lo stato non ¢ che il bene comune organizzato e difeso: il bene comune, che ha
per scopo di aiutare 'uomo — i singoli uomini — a raggiungere il suo fine divino.

Quindi nulla di quelle dottrine dalla Chiesa condannate come eretiche, or-
gogliose, cattive; frutto di quella cattiva tendenza dell'uomo cattivo che vuo-
le rendere schiavo il fratello; la tendenza di Caino che si continua negli uomi-
ni che prendono ispirazione da lui.

La parola di Cristo si eleva vigorosa e potente, vindice della verita e dell'amore.

Niente superuomo, niente superrazze, niente superstati; niente di tutto que-
sto dottrinarismo materialista e antiumano: di «<super» non c’¢ che una sola cosa:

*  «Vita Cristiana», XI (6), giugno 1939, pp. 559-565.
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'amore di Cristo che ci ha amato sino al sacrificio; 'amore dei santi che perpe-
tua nel mondo questo sacrificio di un Dio!

Pio XI mori; egli aveva condannato con gesto talvolta santamente sdegnoso
questo cumulo di pensieri cattivi che avevano gia seminato nella famiglia uma-
na tante lagrime e tanto lutto!

E quando Pio XI mori, tutte le voci dell'uomo si levarono grate e commos-
se in parole ed in preghiere di benedizione e di rimpianto. Era stato un Padre
ed un Pastore: e non aveva arretrato davanti ai lupi: tutti gli uomini persegui-
tati e lagrimanti trovarono in Lui il difensore ed il consolatore.

II.

Pio XII siede oggi sulla Cattedra di Pietro. Il terreno ¢ sconvolto; la Chiesa
ha gia vinta la sua battaglia; ma c’¢ ancora tutta I'incertezza che deriva da que-
ste grandi vittorie; adesso bisogna sistemare; alle affermazioni santamente sde-
gnose di Pio XI bisogna ora sostituire un sistema dottrinale che costituisca I'ar-
matura razionale con la quale la Chiesa difende i suoi immutabili principi.

Questa ¢ I'eredita ed il compito di Pio XII: tradurre in sistema organico di
dottrina I'azione vitale di amore da Pio XI cosi vigorosamente condotta.

E su questo sfondo e con questa finalitd che sorge enciclica «Summi
Pontificatus».

III.

Il pernio di questa sistemazione dottrinale sta nel pernio stesso di tutta la
creazione. Dio.

Dio c’¢: ¢ questo il postulato, il principio fondamentale e vitale, dal qua-
le bisogna partire perché I'edificio umano della vita e del pensiero abbia vera-
ce saldezza.

Da questo postulato deriva immediatamente un corollario: tutta la creazio-
ne in genere, 'uomo in ispecie, tende interiormente a Dio: Dio ¢ il fine supre-
mo di tutte le cose; ¢ il fine supremo dell'uomo; ¢ il fine supremo in vista del
quale ¢ organizzata la societd umana.

Non solo: di Dio, dell'uomo, della societd umana ci vengono date rivela-
zioni precise da Dio stesso; nelle rivelazioni antiche e, soprattutto, nella paro-
la divina di Ciristo.

Senza il Vangelo niente luce chiara sulle finalita della vita umana e della so-
cieta umana.

Col Vangelo tutto si rischiara: la vocazione dell'uomo ¢ 'amore di Dio; Dio
¢ il Padre che ci ama; il Padre che a sé ci attira; la vita umana, vita di sacrificio,
di carita, di umilta, di orazione, di bene, per giungere, sull’esempio di Cristo e
con la grazia di Cristo, al porto sospirato del Paradiso.
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Cosa ¢ allora la societa?

Chiarissimo: ¢ la via nella quale incontriamo i fratelli e nella quale eserci-
tiamo la carita; ¢ I'integrazione amorevole degli uni con gli altri; ci espandia-
mo in essa; da essa riceviamo alimento per I'anima; ad essa doniamo; questo
misterioso e santo scambio di luce e di bene che fa ricca la nostra persona e ci
fa a Dio pit vicini.

Una immagine, lontana sia pure, ma vera, di quella Societa Trina ed Una
nella quale divinamente si espande e divinamente si dona I'adorabile Trinita.

Ecco il valore della societa: mezzo, via, per 'uomo: aiuto essenziale per rag-
giungere quella somiglianza con Dio che il Signore ci segnd come limite della
perfezione: siate perfetti come ¢ perfetto il Padre vostro che ¢ nei cieli.

IV.

C’¢ una societa, c'¢ un ordine, si capisce: ma ¢ un ordine di fratelli.

Chi comanda ha come divisa la parola di Agostino: non cupiditate dominan-
di sed officio consulend.

Quindi rispetto dei fratelli, rispetto delle famiglie, rispetto delle patrie, ri-
spetto di questa universale famiglia umana.

Lamore non l'odio; il servizio non il dominio; 'eguaglianza non la supre-
mazia; la liberta non 'oppressione; 'umilta non 'orgoglio; la morale vera non
la «<morale» macchiavellica; insomma 'vomo, non I'antiuvomo: queste le nor-
me direttive della vita individuale e sociale.

Tutta ’Enciclica ¢ intessuta di questi principi: li riafferma, li coordina, li siste-
ma; da un quadro vigoroso e semplice di queste verita eterne che nessuna dottri-
na diversa e nessuna contraria azione potra mai cancellare dal cuore dell'uomo.

Troppi maestri sono saliti da qualche tempo sulla cattedra dell'uomo; con
la fermezza di cristiani noi diciamo loro: noi vi conosciamo, maestri di dottri-
ne false e profeti dell’anticristo: ma noi non ascoltiamo la vostra parola; non ve-
niamo alla vostra scuola; abbiamo un maestro infallibile ed a Lui solo da ascol-
to il nostro cuore; di Lui solo si nutre la nostra anima; solo alla sua luce si ri-
schiara la nostra mente.

Cristo; il Suo Vicario al quale Cristo ci ha confidati. Questo diritto va ri-
spettato: ¢ la legge di solidarieta che unifica e che feconda lo sforzo collettivo
degli uomini.

Non morale da lupi, morale da fratelli.

V.

LEnciclica ci mette in cuore un senso vigoroso di liberazione: liberazione
da tutti i ceppi con cui 'orgoglio dell'uomo nemico voleva imprigionare la gra-
zia e la carita di Cristo.
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Abbiamo in mano uno strumento potente di verificazione: saggiamo con
esso la saldezza delle costruzioni dell’'uomo.

Ci fa luce in un settore che 'uomo nemico aveva riservato al suo arbitrio.

Settore politico: era stato detto, scritto, predicato che in questo settore non
c’¢ norma morale; ¢’¢ per norma l'uilica.

Non ¢ vero; 'uvomo di Stato ¢ responsabile al cospetto della medesima leg-
ge, al cospetto del medesimo fine.

C’¢ un diritto delle genti che ha fondamento, attraverso la natura dell’uo-
mo, in Dio stesso.

VL

Tutte queste verita formano un unico blocco: una «roccia divinan, alla qua-
le si ancora ogni salda costruzione umana.

E questa roccia ha una visibilita storica, politica, sociale: ¢ la Sede di Pietro
che incarna in istituzioni terrene queste verita celesti.

Noi non ci staccheremo mai da Te, sacra roccia alla quale ¢ ancorata I'anima
nostra! In te confida, a te si affida ogni creatura che ha cuore e respiro di uomo.

Tu sei la fame dei deboli, la speranza degli oppressi, la grandezza dei picco-
li, Pumiliazione degli orgogliosi, la debolezza dei potendi, il giudizio dei cattivi.

Perché a te ancorata 'umanita ha ancora una grande certezza di vita, una
inestinguibile luce di veritd, una flamma ardimentosa di amore!



COLLOQUIO"

1. Prima di tutto, fratello che leggi, permetti che io ti domandi: sei cristiano?

Mi risponderai forse di si: ebbene, concedimi che io ti interroghi ancora in-
torno ad alcuni punti che formano la sostanza del cristianesimo. Questo collo-
quio fara bene alla mia anima e alla tua.

2. Porti Ciristo nel tuo cuore? San Paolo lo ha detto: il segno inconfondibile
della nostra qualita di cristiani ¢ in questo misterioso ospizio del cuore umano
che raccoglie amorosamente in sé il verbo di Dio.

Gli indici di questa presenza? Ascolta: se porti Cristo e lo ami il tuo cuore ed
il tuo labbro pronunziano spesso, e con dolcezza, il nome vivificante di Gesu!

Perché Gesti nel cuore & un fermento dolcissimo di carita: fa levare al Cielo
gli occhi dell’anima; ¢ il grido soave dell’anima pellegrinante. E se porti Cristo
nel cuore il tuo animo & come un altare: non vi manca mail'incenso di una ora-
zione pura, ¢ il fermento di un desiderio celeste!

3. Ora rispondimi: cosa te ne pare di questo mondo e di questa societa nella
quale vivi? Sei convinto di essere pure tu un operaio intento ad una sola opera:
a dilatare il regno di Dio? Qui la risposta si fa pit difficile ancora.

Avere Gesu presente nel cuore ¢ gia indice forte della tua qualita di cristia-
no: avere Gesti solo come motivo e fine della tua opera ¢ il segno inequivocabi-
le che tu sei di Cristo! Ma quante difficoltd, non ¢ vero, nella soluzione di que-
sto problema! La vita, mi dirai, non ¢ semplice: vi sono rapporti complessi che
interferiscono; c’¢ 'orgoglio che ci spinge alla idolatria di noi stessi; c’¢ la con-
venienza che fa allentare la purezza del nostro arco; c’¢ tutta la vita sociale coi
suoi aspetti incerti ed equivoci. Allora?

Allora, io ti ripongo la domanda: sei nell’opera tutto di Cristo?
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4. Essere tutto di Cristo significa questo: che tu sei della verita e che non cedi
a chicchessia e per nessuna causa i diritti della verita!

Sei disposto a dare la vita perché la verita sia testimoniata? Ecco il segno pre-
ciso della tua unione con Dio: confessare la verita senza paure travestite da pru-
denza: questo é vero; questo é giusto; questo non é vero; questo non é giusto.

Ecco il cristianesimo.

Linconciliabilita del vero col falso; del giusto con I'ingiusto. Se sei capace
di questo tu sei cristiano.

5. Tu sai, fratello, che le cose che ti dico non sono cose di altri secoli e di altre
civilta: sono del nostro tempo e della nostra civilta.

Eccoci allora, te ed io, impiegati a non piegare la bandiera della luce e
dell’amore.

Ci costa il disprezzo, la vita? Non sai, forse, che il sangue ¢ la porpora
dell’evangelo?

Dunque, coraggio: la lampada dell’orazione accesa; 'olio della carita ab-
bondante; la spada della verita e della giustizia sempre brandita contro I'erro-
re e Podio.



FINALITA DEL DIRITTO CANONICO E DI OGNI DIRITTO*

Quale ¢ la struttura e la finalitd dell’ordinamento giuridico canonico? Quale
luce esso ci fornisce per valutare esattamente ogni altro ordinamento giuridico?

Due problemi che non interessano soltanto il settore della tecnica giuridica
ma che investono le finalitd ultime del mondo giuridico e si ricollegano ad una
integrale concezione della vita.

II

Meditando sul cattolicesimo si scoprono i due aspetti caratteristici di esso:
uno, interiore e mistico; un altro, esteriore e giuridico.

Dal primo angolo visuale si scopre tutto il mondo interiore dell'uomo: la
Grazia di Cristo vi si inserisce come un seme vitale che lentamente lo sana e lo
eleva: sotto I'azione di questo fermento divino 'anima umana si orienta sem-
pre pitt verso la contemplazione perfetta di Dio.

E l'aspetto fondamentale del cattolicesimo; perché esso mostra, allo sguar-
do di chi medita, questo miracolo d’amore consistente nell’'incorporazione del
divino nell’'umano: divinae naturae consortes.

III

Laltro aspetto, quello esteriore e giuridico, ci mostra la Chiesa come una
societa giuridicamente organizzata: essa possiede tutti gli elementi essenziali di
ogni ordinamento giuridico.

Le caratteristiche strutturali di tale ordinamento sono la sua universaliti e
la sua gerarchia: & universale, perché abbraccia I'intiero genere umano (almeno
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in potenza), ¢ gerarchico perché questa struttura ¢ costituita a gradi che han-
no alla loro cima la suprema potesta di ordine, di magistero e di giurisdizione
del Sommo Pontefice.

Questa gerarchia presenta le proprieta della vera gerarchia: cioe, essa rispet-
ta, pur subordinandola ai gradi superiori e a quello supremo, la interna auto-
nomia dei gradi inferiori: ogni grado ¢ un valore che ha una vita propria ed una
propria regolamentazione.

Cosi la gerarchia non si contrappone alla universalita: anzi, la rende giuri-
dicamente possibile perché coordina attorno ad una suprema unita le parti di
questo grande tutto che abbraccia l'intiero genere umano.

v

Orbene: tutto questo complesso di norme e di organi che formano l'ordina-
mento giuridico canonico ¢ sospeso ad un fine? C’¢ in esso una norma base di cui
tutte le altre non sono che uno sviluppo ed una ramificazione? Tutta questa tecni-
ca giuridica — e il diritto canonico ¢ un documento imponente della elaborazione
tecnica dei giuristi! — ¢ a servizio di una idea e di un fine? La risposta ¢ indubbia:
¢’¢ una norma base che muove e che unifica tutto questo ampio apparato di norme
e di organi: ed ¢ la norma che comanda I'amore di Dio e 1’amore degli uomini.

Lordinamento giuridico canonico non ha altro fine: esso ramifica questa
idea fondamentale per portare sino nei pitt minuti particolari della vita questa
linfa vivificante dell’'amore.

La vita giuridica della Chiesa non ha altro scopo: ¢ questa la luce che da
chiarezza a tutto 'ordinamento.

D’altro lato, la pratica del duplice comandamento esige 'aderenza a questo
ordine giuridico: perché, come abbiamo detto, ogni norma particolare ¢ il sen-
tiero sicuro che conduce a questa norma base nella osservanza della quale sta la
grandezza e la pace dell'uomo.

v

Questa struttura universale, unitaria, gerarchica dell’ordinamento canoni-
co e questa unica finalitd a cui essa ¢ sospesa ci aiutano ad interpretare il valo-
re di tutti gli altri ordinamenti giuridici. A nostro avviso ¢ questo un tema di
meditazione che puo portare grande luce per la soluzione dei problemi pit di-
battuti del mondo giuridico.

Lordinamento giuridico canonico costituisce I'ordinamento limite, I'ordina-
mento esemplare, di tutti gli altri ordinamenti: e il valore di ogni ordinamen-
to ¢ smisurato dalla sua assimilazione a quello canonico.

Quanto pil un ordinamento giuridico rispecchia in sé la struttura univer-
sale, unitaria e gerarchica di quello canonico tanto pili esso vale.
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Cosi dicasi per I'idea che deve unificare ogni ordinamento giuridico: quella
della solidarieta e della fraternita umana.

Ogni ordinamento giuridico non pud essere che a servizio di questa unica
idea: questa ¢ la sua unica norma base; tutte le altre norme hanno la funzione
di ramificare sino alle estreme capillaritd del caso concreto questa idea supre-
ma di giustizia e di amore.

Ripetiamo: I'ordinamento canonico ¢ 'ordinamento limite: tutti gli altri
ordinamenti devono tendere ad esso: e devono, in diversa proporzione, rispec-
chiarne la struttura e la finalita.

Come 'ordinamento canonico ha per fine la partecipazione all’'uomo della
caritd di Cristo, cosi gli altri ordinamenti non possono che avere un fine ana-
logo: attuare, nei rapporti sociali, quella giusta solidarieta fra gli uomini che ¢
il fondamento saldo della umana fraternita.






ASCOLTA FRATELLO?

Fratello mio, ascolta. Forse anche tu senti nel tuo animo una stanchezza pro-
fonda: ¢ la stanchezza del dolore: quella stessa che fece esclamare al Cuore ferito
di Ciristo la dolorosa preghiera: Padre, perché mi hai abbandonato?

Passa la raffica distruggitrice; e in questo tristissimo inverno della vita la no-
stra anima ha attimi di smarrimento e di sconforto.

Che vale la fede cristiana, la dolce parola di amore, in quest’epoca di distru-
zione e di morte?

II

Fratello mio, per alleviare tanta pena e tanto dubbio, non ci resta che una
strada: la strada silenziosa dell’orazione.

Vieni, prostriamoci insieme ai piedi del Crocifisso, vicino al Tabernacolo
ove Cristo ci aspetta: sentiremo parole nuove, divine ispirazioni di bonta che ci
ridaranno il conforto e la pace.

Quando tutto crolla ¢’¢ ancora una cosa che resta immobile: Cristo.

E nelle rovine accumulate dall’'uomo ¢’¢ ancora posto per 'amore ¢ la spe-
ranza di un Dio.

III

Parole nuove? Si fratello mio! Perché ¢ sempre nuova ed ¢ sempre rinnova-
trice la parola della bonta! Non siamo stati creati per questo? Non ¢ questa I'es-
senza del messaggio cristiano? Non ¢ questa 'ispirazione interiore che Dio co-
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munica nei momenti di orazione e di pace? tutto ¢ racchiuso in questa parola
dolce, 'amore, dietro la quale Dio stesso traspare: perché Dio ¢ amore e rima-
ne in Dio chi rimane nell’'amore.

I\Y

Fratello, hai ragione: quale terrificante contrasto fra Cristo ed il mondo! Fra
I'amore e 'odio; 'umilta e 'orgoglio; le lagrime di chi soffre e il riso di chi op-
prime; la mansuetudine e la violenza; fra la parola di Cristo e la parola di Satana!

Eppure, fratello mio, ¢ proprio in questa terribile antitesi tutta la logica
dell’evangelo. La nostra fede e il nostro amore sono fiori che spuntano in que-
sta steppa bagnata di lagrime e solcata di sangue.

v

S. Agostino vide la gravita del dissidio: ricordi? Due amori fondarono due
cittd: 'amore di Dio fino al disprezzo di sé; 'amore di sé fino al disprezzo di Dio.

Ci sono due logiche in contrasto: i loro teoremi primi si contraddicono per-
ché il teorema di Cristo postula al primo posto, in ogni cosa, la ricerca di Dio
e della giustizia di Dio: cercate prima il regno di Dio e la sua giustizia ed il resto
vi sara dato in sovrappiiy: il teorema della terra postula al primo posto il proprio
vantaggio e la propria utilita.

VI

Fratello, restiamo ancorati a Cristo ed a Lui solo! Qui solamente, in questa
ineffabile comunione di amore e di luce, ¢ il nostro posto di pace, di speranza,
di bene; qui solamente — ricorda bene, solamente — ¢ il pascolo della vita vera.



CE UNA SOLA LEGGE UMANA*

Siamo lieti di pubblicare la seguente lettera del Prof. Giorgio La Pira, ordinario
di Diritto Romano nella R. Universita di Firenze e direttore della rivista Principi.
1l Prof. La Pira fu da noi interpellato sul Carroccio dello scorso settembre in me-
rito a un articolo di Ardengo Soffici apparso su 1l Popolo d’Italia del 29 settem-
bre u. sc. In esso tra laltro si affermava che nei rapporti fra le Nazioni «non im-
porta da quali premesse sia partita ognuna di esse» e che «era poi naturale che sto-
ria e realta pensassero esse a piegare, dove era necessario, le ideologie verso il concre-
to, a capovolgere magari i metodi, sistemi e situazioni affinché si accordassero col-
la necessita imprescindibile».

Caro Carroccio,
larticolo di Soffici che tu hai girato «per competenza» a Principi ¢ stato supe-
rato rapidamente dai fatti.

Non ¢, quindi, il caso di entrare in merito a problemi contingenti che la re-
alta politica di ogni giorno — con la sua rapidita fulminea — si incarica di risol-
vere e di superare.

Piuttosto conviene fare alcune affermazioni di principi che sfidano tutte le
contingenze e che hanno la saldezza delle cose eterne.

La prima ¢ questa: ogni forma di macchiavellismo politico é cosa moralmen-
te ¢ politicamente cattiva.

Non ¢ vero quello che, purtroppo, si va insinuando da ogni parte: che, ciog,
la vita dei popoli ¢ governata da una legge diversa da quella che governa la vita
degli individui: di leggi umane non ve ne ¢ che una: quella della solidarieta e
dell’amore; essa vale per i singoli come per i gruppi; vale per i governati come

* I Carroccio», XVIII (11), novembre 1939, p. 1.
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per i governanti. E una legge che ha la potenza delle grandi leggi dell’essere:
non pud mai, senza pericolo, essere violata.

Il precetto dell’Evangelo: cercate per primo il regno di Dio e la sua giustizia &
come la legge di gravitazione della societd; non pud essere infranta senza che si
infranga I'organismo sociale.

Da qui il fallimento totale di ogni politica di violenza: la storia tragica che
viviamo ¢ una documentazione sanguinosa di questa verita. Il diritto ¢ piti for-
te della forza; la verita piti forte della menzogna; la lealtd piti forte dell’astuzia:
la fraternita pit forte della cattiveria: Dio ¢ dominatore di Satana.

Non dico che la condotta macchiavellica di un principe non possa ottenere
qualche successo transitorio; ma a prezzo di quale tirannia e di quanto dolore!
Ma la giustizia infranta reagisce: e la tirannia si spezza e 'amore risorge.

Ogni macchiavellismo tirannico e violento ¢ fecondo solo di lagrime e di rovine.

2

Il secondo principio ¢ questo: non si puo mai essere solidali con coloro
che professano dottrine di vita che si oppongono radicalmente alle dottrine
dell’Evangelo.

Cio si dica dei privati, come degli Stati.

Non c’¢ alleanza possibile fra Cristo e Satana!

Anche se vi sono interessi politici concordanti? Ma sicuro! Come vi possono
essere concordanze quando c’¢ radicale dissenso sopra 'essenziale?

La veritd e divinamente intransigente: fra 'amore e I'odio non c’¢ possibi-
lica di conciliazione.

3

E tempo di gridare dai tetti queste veriti prime: & tempo di spalancare tut-
te le finestre dell’anima umana verso gli orizzonti dell’eterno.

Noi tutti siamo stanchi di sentire parole di odio, parole di orgoglio, paro-
le cattive di uomini cattivi.

Abbiamo bisogno di un supremo Maestro, di un Amico supremo, di una
suprema Luce: Cristo.

Apriamoci con energia i sentieri del bene: Dio ci ha creato per sé; ci ha cre-
ato per il Suo regno di amore: non ci ha creato per le tristi birbonate della ter-
ra e degli uomini della terra.

Bisogna, dunque, avere il coraggio di spezzare tutti i falsi idoli: ¢’¢ una falsa
metafisica della storia che guasta la mente di tanti: noi dobbiamo gridare ben
forte che di metafisica della storia non conosciamo che:

a) la metafisica di Cristo che ha pernio nell’amore e nella pace;

b) la metafisica di Satana che ha pernio nell’odio e nella guerra.



SPIRITUALITA ITALICA*

S. Francesco e S. Caterina da Siena; due interpretazioni originali e differen-
ziate della vita di Cristo; due aspetti, che si integrano, della luminosa e costrut-
tiva spiritualita italica.

II.

Linterpretazione di S. Francesco ha un solo motivo ispiratore: la liberta
nell’amore.

Bisogna spezzare ogni legame per potere tendere con tutte le forze dell’ani-
ma alla contemplazione beatificante di Dio e di Cristo.

E un teorema, il fondamentale, della santitd: ma come realizzarlo? Il chio-
stro? Leremo? Soluzioni parziali per lo spirito di S. Francesco: manca ancora in
esse quel respiro universale di liberta e di amore che infrange tutte le barriere e
che fa di tutta la creazione una sintesi totale di bonta e di luce.

Egli ha bisogno di un metodo nuovo, di una liberta piti sconfinata, di una
preghiera piti totale, di una comprensione pit universale di Dio e di Cristo.

Allora? La risposta sara data dalla meditazione della vita di Cristo: fare come
Gesu ha fatto; vivere alla lettera 'evangelo; sara questa 'unica norma della vita
di Francesco: e questa norma consistera, percio, nel non averne nessuna: ciog,
nell’averne una sola: 'amore totale a Dio ed a Ciristo e, per amore di Cristo, a
tutte le creature.

Cosi Francesco non avra casa, come Cristo non ne ebbe; e come Cristo an-
dra pellegrinando di citta in cittd portando a tutti un solo messaggio: quello
dell’amore: pertransiit benefaciendo e sanando omnes.

* «Vita Cristiana», XI (3), marzo 1939, pp. 284-288.
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I11.

La liberta nell’amore: questa dolce e divina anarchia dello spirito umano gia
sulla terra perfettamente unito allo Spirito di Dio! E un ideale che ha artrat-
tive cosi potenti sull’anima luminosa della nostra gente: perché questa liberta
santa ¢ la negazione di ogni limite che si frappone ai pit ardenti desideri di ca-
ritd e di luce; ¢ I'imitazione perfetta di Dio che senza limite alcuno si ama ed
ama infinitamente.

In un’epoca come quella di Francesco — ma le epoche si rassomigliano tut-
te! — questa esperienza di liberazione e di amore ¢ come una luce destinata a fu-
gare i limiti angusti della tirannia e dell’egoismo.

Non vale nulla in questo mondo: cio che vale ¢ Dio e la dolce liberta dell’uo-
mo che di Dio si innamora e che per Iddio liberamente opera, canta e prega.

Iv.

S. Caterina ¢ un altro mondo: si direbbe che ¢ il rovescio di S. Francesco.

Iddio si compiace di queste antitesi: bisogna equilibrare le forze; perché c’¢
un equilibrio delle forze spirituali come c’¢ un equilibrio delle forze fisiche.

La forza che pende per un verso ha da essere trattenuta da una eguale forza
che pende per il verso opposto.

E il mistero della contemporanea nascita delle due piti grandi correnti spi-
rituali medioevali: la francescana e la domenicana.

S. Domenico e S. Francesco si capirono: non potevan formare un ordine
solo: avevano due vocazioni diverse ma solidali; I'una ricchezza e contrappe-
so dell’altra.

V.

Nonostante I'analoga esperienza di amore — S. Caterina ebbe le medesime
esperienze mistiche di S. Francesco —, la spiritualita di S. Caterina ha, forse, un
canone unico di interpretazione: 'amore nell’ordine.

Riappaiono tutti i limiti; riappare la sublime bellezza di una gerarchia che
mette in primo piano la socialita visibile della Chiesa di Cristo.

S. Caterina ha la mentalita di un condottiero; ha la mano sicura di un capita-
no che sa condurre vigorosamente in porto, nonostante le tempeste, la sua nave.

Parla e scrive a principi, a re, a Pontefici perché la sua inclinazione profon-
da ¢ in questa direzione; ¢ fatta per guidare; ed ¢ provvista — Lei che Dio arric-
chiva dei doni della pit alta contemplazione! — di tutti gli accorgimenti prati-
ci pitt minuti che sono propri dei grandi condottieri.

Tutte le altre caratteristiche della sua spiritualita sono ordinate a questa,
che ¢ la predominante: ella ¢ nata per governare; per incidere con la sua po-
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tente personalita — e per incidervi in modo cosi radicale! — sulla divina strut-
tura della Chiesa!

Il pontificato romano — dopo la cattivita avignonese — porta inciso in sé, in-
delebilmente, il nome e 'amore di Caterina da Siena.

VL

Lamore nell’ordine: altro aspetto dello spirito italico! La liberta che sembra
spezzare ogni ordine ¢, invece, solidale con la gerarchia e con I'ordine.

Contraddizione? Forse: ma ¢ meglio dire: equilibrio, solidarietd di profi-
li; partecipazione all'uomo dei molteplici aspetti dell’'unica perfezione di Dio.

Sentiamo prepotenti nell’anima queste due inclinazioni che sono tanta par-
te della grandezza nostra: la liberta e la gerarchia; amiamo spezzare ogni limite
eppure ci arresta estasiati 'architettura sapiente di una gerarchia fatta di limiti
che si integrano nella completezza del tutto.

C’¢ una ragione profonda?

Si; & Pamore!

Lamore che infrange ogni barriera e che costituisce con sapienza tutte le bar-
riere: due aspetti di un’unica realtd; due segni di un’unica perfezione.






PER LA PASQUA"

E un fatto: consapevolmente o no il mondo moderno ricerca nuovamente
nella teologia cattolica — in Cristo! — i suoi orientamenti fondamentali di pen-
siero e di vita.

E questi orientamenti concernono tre problemi nei quali si esaurisce I'intie-
ra concezione della vita umana.

Il primo ¢ questo: cosa ¢ e cosa vale il mondo fisico, la natura? La risposta
della teologia cattolica — conforme alla piti alta meditazione antica e moderna
— ¢& precisa: ¢ la prova irrefutabile della esistenza di Dio.

Vale proprio per questo: perché segna per la mente umana litinerario che
la conduce a Dio.

Cosi tutto si unifica e tutto si armonizza; ¢ una risposta piena di luce; e gli
uomini ritornano ad essa come per trovarvi, dopo le fatiche dell’errore, il ripo-
so e la pace del vero.

Filosofia e scienza, dopo incertezze e deviazioni, tornano ad ancorarsi in que-
sto porto sicuro della teologia.

Il secondo problema concerne la societa: cos'¢? E che sorta di relazione e di
norma esiste fra gli uomini che la costituiscono?

E l'opera dell’amore e la relazione che esiste fra gli uomini & regolata dalla
norma della giustizia e da quella della carita!

La risposta della teologia cattolica — di Cristo stesso, cio¢ — & qui pure preci-
sa: ¢ come una luce che porta nel cuore dell’'uomo la serenita e la gioia.

Quanto pit si parla di odio, tanto pil splende la bellezza dell’amore!

Gli uomini tucti solidali; tutti una famiglia sola che ha un Padre comune, Dio,
un comune santificatore e salvatore, Cristo, una comune perfezione, il Paradiso.

Quanto pit si acuiscono le divisioni e si inaspriscono le differenze tanto
pit splende la luce dell’'unita e lattrattiva del bene. Una fides, unum baptismal
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Ed io stesso chi sono? Templum Dei vivi; abitacolo dell’Altissimo.

Porto Dio nel mio cuore; «se qualcuno mi amera il Padre mio, lo amera e
verremo a Lui e faremo sosta presso di lui».

Il mondo fisico mi conduce a Dio con la ragione, il mondo sociale mi uni-
sce a Dio con 'amore, Dio stesso mi unisce a sé con la Sua Grazia: u¢ sint con-
summati in unum.

Quale chiarezza di concezione, e come essa brilla nella oscurita del nostro
tempo!

Tre problemi fondamentali; tre risposte precise, collegate in una pienez-
za di luce che rinnova la nostra vita e ci trasforma in luce — nunc autem lux in
Domino —. Questa luce sappiamo che non viene da noi, essa si sprigiona sul
mondo dal sepolcro vuoto del Redentore e si accende nell'intimita delle nostre
anime all’Annunzio Angelico della Risurrezione.

In questo senso puo dirsi che il miglior modo di celebrare e vivere la Pasqua
del Signore ¢ disserrare le nostre anime a questa serena inondazione di verita,
che fa su tutte le visuali dello spirito la pace di Dio, e, riconciliandoci con Lui,
ci riconcilia con le cose della terra e con le anime dei Fratelli. Questa interio-
re donazione dello spirito alla fede nella Risurrezione del Maestro opera in noi
I'unificazione della virtl e delle soluzioni di tutti i problemi perché ¢ donazio-
ne dell’anima ad una verita e ad una vita piti grande di noi, infinitamente tra-
scendente, che non conosce termine, ille inquam lucifer qui nescit occasum.



PIER GIORGIO FRASSATT

4 luglio 1925: morte di Pier Giorgio Frassati.

Il grano di frumento ¢ posto nel solco; fruttificherd certamente: bagna-
no la terra — rugiada fecondatrice! — le lagrime dei poveri e le lagrime dei buo-
ni. Aveva 23 anni: la grazia di Cristo era fiorita vigorosa e luminosa in questa
creatura forte come il metallo, limpida come I'alba, docile come un fanciullo.

Mi piace di lui soprattutto una cosa: la vigorosa socialita del suo mondo
interiore.

Pregare, ma per amare ed operare; meditare, ma per orientare e risplendere;
il cristianesimo ¢ lievito; deve incidere su tutta la massa; deve essere posto nelle
pit intime strutture del corpo sociale per sostenerle; corroborarle e, se ¢ neces-
sario, per infrangerle e rinnovarle. Non ¢ facile capire queste cose; trovare que-
sti nessi ultimi che congiungono la grazia e la societd; eppure 'opera rinnova-
trice dell'evangelo ¢ un’opera destinata a costruire ed a perfezionare la citta di
Dio, il regno di Dio, il regno del Padre, la Chiesa di Cristo.

La citta terrena ha una grande molteplicita di fatiche e di lagrime: c’¢ ingiu-
stizia, menzogna, oppressione, persecuzione.

Per un’anima vigorosamente cristiana la scelta non ¢ dubbia: bisogna vol-
gersi dalla parte di coloro che piangono, che soffrono, che patiscono oppres-
sione e ingiustizia; ¢ la parte verso la quale si rivolse amorevole e confortatri-
ce la parola di Cristo!

I poveri sono evangelizzati, i ciechi vedono, gli storpi camminano, i morti
risuscitano ed ¢ annunciato I'evangelo alle anime di buona volonta.

E questo 'immenso settore umano — povero e dolorante! — che fu il solo
scenario nel quale si svolse I'azione santificatrice del Signore! Se c’¢ preferenza
essenzialmente cristiana essa ¢ proprio per questo lato umile e dolorante dell’a-
nima umana.
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Pier Giorgio non dubitd; capi che non c’era altro fondamento per costruire
la propria vita spirituale; e fece dell’amore per i poveri e per gli oppressi — per
tutti i poveri e per tutti gli oppressi! — la legge della sua vita sociale.

Cosa fare e come fare praticamente?

Ozanam si era posto il medesimo problema; 'aveva risolto fondando le
Conferenze di San Vincenzo; I'Universita diverra un focolare operoso di amore.

Pier Giorgio non ebbe tentennamenti: i quartieri poveri di Torino gli mo-
streranno la realtd di quella misteriosa parola di Cristo: ebbi fame e mi deste
da mangiare!

Bisogna spezzare ogni rispetto umano ed ogni ordine fittizio; se ci sono dei
fratelli che soffrono bisogna recare loro una parola od un soccorso capace di
consolare o di aiutare.

“Va, vendi cio che hai, dallo ai poveri, poi vieni e seguimi”.

Il cristianesimo ha una logica che investe le radici di una vita: ¢ esigente; ri-
chiede che si doni tutto se si vuol tutto riavere; chi perde la sua anima la salvera!

I poveri, i sofferenti, i diseredati; il laboratorio — per dir cosi — dei santi: per-
ché qui fiorisce I'eroismo dell’amore; il solo eroismo umano!

I poveri non dimenticano: la bara di questa creatura buona, generosa, sor-
ridente, avra come fiori le lagrime di questi ultimi: giusti splenderanno come
soli nel regno del Padre mio.



LIMPERATIVO DELLA CARITA*

C’¢ bisogno di chiarezza, di luce: chi non lo sente? Siamo tutti assetati d’amo-
re? Perché c’¢ una siccita cosi spaventosa nel mondo. Ci vuole acqua, acqua fre-
sca, limpida, pura: acqua viva che sappia saziare questa insaziabile sete dell’anima.

Ormai tutto il resto ci stanca: sovratutto ci stanca ogni parola ed ogni ge-
sto di cattiveria e di prepotenza: ci stanca e ci irrita 'orgoglio; ci stanca 'ingiu-
stizia; ci stanca I'oppressione; ci stanca ogni forma di sopruso e di malvagita;
siamo stanchi di tutti questi falsi valori terreni: abbiamo una sete infinita di li-
berta e di amore!

Dove troveremo queste fonti di acqua pura? Come fare per irrigare I'oasi del-
la nostra anima? Gli uomini e le loro insane dottrine di terra hanno fatto falli-
mento: ci resta I'unica fonte, quella incorrotta dell’Evangelo.

Respiro di universalita! Cominciamo con lo spezzare tutte queste barriere
che ci opprimono.

Primo principio: gli uomini sono tutti fratelli perché sono tutti creati dall’u-
nico Dio e tutti redenti dall’'unico Salvatore.

Ecco spalancate le finestre dell’anima: ecco aperte tutte le prospettive del-
la vera universalita.

Non c’¢ piu greco, né giudeo, né barbaro, né scita: non c’¢ che Cristo!
Qualunque creatura umana io incontri nel mio cammino, qualunque sia il co-
lore del suo volto, qualunque sia 'accento del suo linguaggio, qualunque sia la
civilta della quale fa parte, questa creatura, ¢ a me legata coi vincoli di una eter-
na caritd. Dio ¢ Padre a lui e a me: Cristo ¢ a me ed a lui fratello! Ecco un pri-
mo respiro di infinita liberta e di infinito amore.

Si spezzino le barriere: Cristo le ha tutte rotte le fittizie barriere dell’orgo-
glio: chiunque sia e qualunque nome abbia il fratello che soffre io sono tenu-
to a stendergli la mano, e a fargli dono della mia sostanza e, se & necessario per
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il suo bene, anche della mia vita. Cristo lo ha detto: nessuno ha un amore pit
grande di colui che da la vita per i suoi amici. Quanta gioia nella sola affer-
mazione di questa divina veritd! Il valore della vita ¢ nel dono di sé ai fratelli;
¢ nell'imitare Cristo; ¢ nell’essere come il Padre celeste che fa splendere il sole
per tutti, per buoni e per cattivi; ¢ nel misurare con larghezza: sta nel piegarsi
con amore operoso verso tutte le sofferenze e nell’asciugare con cuore di fratel-
lo le lacrime della creatura che piange.

Il cristianesimo ha fatto la sua scelta nell’antitesi della vita: fra il ricco ed il po-
vero preferisce il povero; fra il potente e il meschino preferisce il meschino: fra il
persecutore ed il perseguitato si piega verso il perseguitato. Fa le parti del Padre ce-
leste: perché la creatura che non ha il soccorso dell'uomo riceve il soccorso di Dio.

Dunque, primo punto: universalita di visione; fraternitd umana; fraternita
ordinata, va bene; ma universale come lo era la divina fraternita del Signore. Se
una dottrina intacca questa base dell’evangelo ¢ anticristiana: va respinta come
antiumana: ¢ cattiva: proviene da Caino: non ¢ in nessuno modo conforme alla
divina bonta di Ciristo.

Questo ¢ un punto fermo sul quale tutti siamo invitati a meditare: e non
soltanto a meditare.

Secondo principio: questi fratelli non sono “isolati”: 'amore che li unisce in
Dio e fra di loro ¢ organico: cio¢ li dispone come membra di un unico organi-
smo, come parti di un solo corpo: quello mistico di Cristo.

San Paolo incentra sopra questa verita di fede la sua dottrina ed il suo van-
gelo: multi unum sumus.

Altro ampio respiro di liberta! Il fratello che incontro nella mia strada, chiun-
que sia e qualunque nome abbia e qualunque cultura possieda, ¢ con me mem-
bro di un unico corpo mistico; io e lui siamo chiamati a compiere determinate
funzioni in questo corpo mistico; io e lui ci integriamo a vicenda; io e lui inte-
griamo, operando nell’'amore e nella ragionevolezza, tutti gli altri fratelli, tutti
i vicini ed i lontani; i presenti ed i passati; i presenti ed i futuri; i vivi e i mor-
ti: Tutti! Perché per il fatto solo che una creatura umana sia nata, per questo
solo fatto l'integrazione si allarga e si allarga per sempre! E un nuovo apporto
di bene (una nuova aggiunta di luce se la legge di Dio sara osservata). C’¢ soli-
darieta universale nel senso pitt ampio della parola: solidarieta di ciascuno con
tutti. Ecco la legge: ecco il senso del Corpo mistico: Cristo capo; la sua Grazia
rifluisce in tutti e in ciascuno e questa grazia circola, come il sangue; si arric-
chisce circolando; il bene di ciascuno ¢ il bene di tutti; ora, sempre. Ecco la di-
vina visuale della vita: abbraccia cielo e terra; passato e presente; presente e fu-
turo; fa convergere la citta terrena verso la citta celeste. Anche qui, come respi-
rano i polmoni dell’anima nostra; aria pura; altissima montagna.

Questa ¢ la dottrina di cui abbiamo bisogno: troppe altre, egoiste e cattive,
sono come 'aria mefitica delle paludi; ci sono zanzare pericolose che danno la
malattia e possono dare anche la morte.
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Terzo principio: ogni creatura umana, come del resto ogni altra creatura,
ha nella vita un compito da svolgere. E un operaio; e Dio stesso gli assegna I'o-
pera da fare.

Ecco il lato pit bello — seppure faticoso— dalla vita; farsi! Fare, cio¢ portare
a maturazione il seme di amore e di luce che Dio ha deposto nel cuore e nella
mente di ciascuno! La giustizia non sta solamente nel non ledere il fratello col
quale sono solidale: sta sovrattutto nello svolgere positivamente la mia opera:
nello sviluppo della mia personalita interiore; nell’edificazione della casa! Opus
consumavi quod dedisti mibi ut faciam.

Ecco laspetto virile e costruttivo; sono un collaboratore nella edificazione
del Corpo di Ciristo; anche io, nella proporzione dei miei doni, un edificatore:
un libero costruttore della citta di Dio.

Lamore si manifesta! Costruendo: portando nelle cose della mia fatica I'i-
deale di luce e di carita che brilla nel fondo dell’anima mia.

Noi abbiamo certamente nel cuore questa luce; ci sollecita amorosamente;
ci spinge all'opera; e 'opera ¢ bella, anche se faticosa; perché ¢ opera alla quale
pone mano cielo e terra. Perché ¢ frutto di una misteriosa collaborazione: quel-
la di Dio e dell'uomo! “Farete le opere che faccio i0”. Ecco dunque, un altro pa-
norama di ampio respiro: non lavoro per uccidere e per sopraffare il mio fra-
tello; lavoro per lui quando lavoro per edificare la mia vera casa: quando lavo-
ro illuminato dalla luce della ragione, e, pit, da quella della fede: apro il sol-
co della mia terra; ma il seme che semino dara grano per tanti; dara grano per
tutti! Lavoro libero, lavoro di amore, lavoro che ¢ bagnato del sudore e impre-
ziosito dal sacrificio.

Cosa ¢ la santita? Questo lavoro che mentre disfa — in apparenza — la forza
di chi fatica, prepara la bellezza di un’opera che non sara perduta mai.

Il Paradiso possiede per sempre queste creazioni buone e luminose dell'uo-
mo: le custodisce tutte: vorrei dire che esse sono parti essenziali della citta di
Dio: perché la luce di Dio si riflette sopra questi edifici umani fatti di armo-
nia e di bonta.

Quarto principio: I'ordine del corpo mistico, della citta di Dio, ¢ graduato:
cioe ¢ a settori: perché gli uomini sono uniti a gruppi sempre pitt ampi: van-
no dalla famiglia sino ai vasti confini della stirpe: gradualmente. Che significa?
Significa che I'ordine umano ¢ armonioso; ha le sue strutture: e queste struttu-
re devono essere rispettate: sono sacre come gli individui di cui esse sono com-
poste. Anche qui, nuovi orizzonti: la mia famiglia ¢ sacra: Dio lo vuole: ¢ sa-
cra la cittd; € sacra la mia patria; ¢ sacra la mia stirpe: e, per converso, ¢ sacra la
famiglia, la cittd, la patria, la stirpe dei miei fratelli: Membra sumus magni cor-
poris (Seneca).

Ecco un disegno armonico: non sopraffazione dell'uno sull’altro, ma armo-
nico ed amorevole collegamento dell'uno con I'altro. La manifestazione piti alta
dell’amore sta nel dare la propria vita per il fratello; la manifestazione piu tra-
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gica dell'odio sta nel togliere la vita al fratello. Estendiamo questo principio di
gruppi; si puod opprimere I'altrui famiglia? 'altrui cittd? altrui patria?

Noi riaffermiamo con energia: le nazioni cristiane e civili sono libere mem-
bra della citta di Ciristo.

Quinto principio: i quattro principali precedenti sono veri nell’ordine so-
vrannaturale e sono altrettanto veri nell'ordine naturale. Perché la grazia non
fa che sanare ed elevare la natura: lavora come lavora la natura: nella medesima
direzione: secondo le medesime leggi e le medesime vere e buone inclinazioni:
il Vangelo ¢ rivelatore anche dell’ordine naturale! Basta meditare le pagine piu
belle dei veri pensatori (quelli che hanno avuto e che hanno parole di luce e di
bonta: gli altri sono sofisti, adulteratori del vero) — Platone, Aristotile, Seneca,
Cicerone ecc. — per vedere come le luci meridiane dell’Evangelo hanno gia la
loro alba nella ragione sana dell'uomo!

Cinque principii, cinque fari per tutti noi. Non mettiamo mai per paura e
per vilta la fiaccola sotto il moggio: teniamola alta: nessuno ¢ pit forte di chi
ha come cintura di difesa le trincee inespugnabili del vero e del bene.

Preghiamo insieme Colei che ¢ chiamata rurris fortitudinis e che ¢ detta rerri-
bilis sicut castrorum acies ordinata: la piti pura e la pitt dolce fra le creature: Maria.



CONTRASTT

Cristo ¢ nato: il complesso scenario di cose e di uomini che fa da sfondo
a questa nascita ¢ un disegno che rappresenta, in sintesi, la storia dell’'uomo.

+

E anzitutto: quale contrasto fra 'importanza dei grandi problemi politici con-
nessi al censimento universale dell'impero e la nascita insignificante di questo
bambino poverello che non ha trovato posto negli alberghi affollati di Betlemme!

C’¢ da riflettere se si pone a confronto il trono di Augusto con la poverta di
questa stalla nella quale vagisce il creatore del mondo!

[llazioni? Nessuna; semplici osservazioni di contrasti: ma gid in essi ¢'¢ quan-
to basta per un primo raffronto fra il temporale e I'eterno, fra Cristo e il mondo.

Lo scenario, gli attori e gli spettatori di questa nascita?

Anzitutto c’¢ la natura ricca di silenzio e di preghiera; ¢ notte profonda.

Poi c’¢ una stalla; ¢ povera ma ha la bellezza e la santitd di un tabernacolo
sacro. C’¢ Maria; Giuseppe; la verginitd, la purita, I'orazione santa; il mistero di
una nascita verginale; e su questo bambinello generato nell’adorazione e nell’e-
stasi, si ferma in contemplazione lo sguardo degli angeli e dei santi.

I pastori sono venuti; sono fermi anche essi a contemplare con 'occhio dell’a-
nima questa scena divina.

Tutto & puro; e in ogni cosa spira un soffio di purita e di luce. E gli altri? I
gerarchi di Betlemme? I potenti, i ricchi, i dottori? Tutti assenti.

Certo, Betlemme ¢ occupata in affari gravi; 'urgenza del grande avvenimen-
to politico non consente sosta alcuna.

Chissa! Forse 'annunzio angelico non fu recato solo ai pastori; forse non
pochi sentirono in quella notte sacra un richiamo forte di purita e di preghie-
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ra; ma, infine, bisogna essere uomini positivi; ¢’¢ ben altro da fare che perdere
il tempo nel silenzio e nell’orazione!
In propria venit et sui eum non receperunt.

Poi arrivano i magi. Storia strana questa dei magi; ai pastori 'annunzio di
Cristo fu portato dagli angeli; ai magi da una stella. Muta lo strumento, ma la
parola ¢ la stessa. Parola interiore che si espande misteriosamente nelle profondi-
ta pure dell’anima. E il Maestro interiore che parla; un richiamo divino; Cristo
¢ nato! Ecco allora con prontezza intrapresa la strada che conduce a Cristo. Ci
sono difficolta da vincere? Incertezze, fatiche? Tutto ¢ nulla al cospetto di que-
sto soave richiamo che invita alla ricerca e al possesso del Verbo umanato.

A Dio non si giunge senza questo dono totale della fede e della speranza!

Improvvisamente Gerusalemme si commuove: re, principi, gerarchi, dot-
tori, tutti sovrapensiero: si apprestano, forse, ad adorare Cristo bambino? Ma
c’¢ altro da fare che recarsi in pellegrinaggio alla culla del redentore! Ci sono
problemi politici di universale portata: ¢’¢ di mezzo I'esistenza stessa del regno!

Cristo re dei Giudei? E allora Erode? Ecco, dunque, la necessita di consulti,
di riunioni, di progetti; le personalita politiche e sociali pit in vista sono chia-
mate perché diano il loro parere ed il loro consiglio intorno a questo problema
che tocca le radici stesse della convivenza nazionale: si tratta, come sempre, de-
gli interessi superiori della nazione e del popolo!

I magi hanno tradito: la gravita della situazione ¢ chiaramente manifestata
da questo tradimento; il regno di Erode e, quindi, la nazione ed il popolo sono
in pericolo. A mali estremi rimedi estremi.

Come fare per eliminare alla radice questo pericolo nazionale? Il bene col-
lettivo ¢ superiore al bene individuale; ¢ meglio che perisca qualche innocente
anziché lasciare tutto il popolo sotto la minaccia di un pericolo generale.

Allora? Allora pazienza: siano uccisi tutti i bambini che non hanno ancora
raggiunto i due anni.

Il provvedimento non ¢ certamente privo di inconvenienti; ma, infine, vi
sono esigenze sociali superiori alle quali vanno rigidamente sacrificate e la giu-
stizia e la pieta.

Signore, quale contrasto di luce e di ombra attorno alla tua culla! Da un lato
la poverta, la puritd, I'innocenza, la preghiera, la bonta; dall’altra 'opulenza, la
potenza, la ricchezza, 'orgoglio, I'assassinio.

E se confronto la storia della tua nascita con la storia del mio tempo e di
ogni tempo resto stupito nell’osservare, o Signore, come siano sempre le stesse
le parole dell’'amore e quelle dell’odio.



PREMESSA”

Perché questo supplemento?

Perché urge la soluzione di questo problema: vi sono dei punti cardinali osservando
i quali é possibile orientarsi con sicurezza intorno alla struttura ed alla finalita della vita?

Vi sono, cioe, dei principi immutabili che portano, su questo problema, una
luce piena e rasserenante?

E innegabile che la complessita e la disarmonia sociale e culturale del no-
stro tempo ha posto questo problema in primo piano: urge, percio, il ritorno
alla luce chiarificatrice dei principi. I principi sono questi: indicarli quali sono,
nella loro breviti luminosa e semplice; ecco quale vuole essere il nostro compito.

II.

I problemi che esigono questa chiarificazione toccano 'intiera concezione
della vita: chi ¢ Dio? Quale ¢, se ne ha una, la vocazione e la grandezza dell’'uo-
mo? Quali sono le linee architettoniche naturali della societd? Vi sono, per la
soluzione di questi problemi, dei principi immobili che sfuggono all’arbitrio e
alla mutabilita dell'uomo?

Questi principi esistono: essi derivano da due verita, I'una all’altra correlati-
ve. La prima ¢ questa: Dio ha creato tutti gli esseri secondo certe leggi eterne a loro
connaturali; la seconda ¢ questa: la struttura, lo sviluppo e la finalita degli esseri
obbediscono all'azione di certe leggi ad esse intrinseche. 1l compito dello studioso
sta appunto nell’osservare gli esseri e nel rivelarne le leggi costitutive.

Orbene: queste verita valgono anche per 'uomo.

Per quanto dotato di liberta, 'uomo non si pone da sé né il fine ultimo ver-
so il quale necessariamente tende, né le inclinazioni fondamentali che lo spia-
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nano verso questo fine. E anche lui sotto 'azione di certe leggi naturali che reg-
gono la sua struttura, il suo sviluppo e la sua finalita.

Cio importa due precisi atteggiamenti di pensiero; per un verso, quello pro-
priamente filosofico e teologico, significa innestarsi nella grande corrente di
pensiero cristiano che, mettendo a profitto gli immensi apporti della medita-
zione greca (specie Platone ed Aristotile) e latina, ¢ stata generata dalla medita-
zione ispirata dei Padri e dei Dottori della Chiesa (S. Agostino e S. Tommaso
in ispecie): essa, nonostante tutto, ¢ pur sempre il fermento vitale della pit alta
meditazione moderna.

Per altro verso, quello sociale e giuridico, significa riallacciarsi alle piti sane
correnti giusnaturaliste che, esse pure derivate dalla meditazione dei greci e
dei romani, sono giunte, purificate e perfezionate dal pensiero dei Padri e dei
Dottori, sino alla soglia del nostro tempo.

III.

Luniverso intiero non s’¢ fatto da sé e non pende dall’arbitrio del caso; ¢ ret-
to da leggi naturali, riflesso di quelle eterne, che ne disegnano la struttura, ne
dirigono il movimento, ne determinano il fine.

Cosi dicasi del mondo sociale umano; esso non pende, nonostante la liber-
ta di cui 'uomo ¢ dotato, dall’arbitrio dell'uomo: vi ¢ anche in esso una legge
naturale primigenia, partecipazione di quella eterna di Dio, che ne disegna la
struttura, ne dirige il movimento ne determina il fine.

Da ci6 una conseguenza: I'azione umana, per quanto cavata dalla libera de-
terminazione della volonta, trova gia tracciato il suo itinerario: la struttura giu-
ridica e politica della societa non pende dall’arbitrio del legislatore né dall’arbi-
trio del politico: ha una causa esemplare superiore che deriva, pel tramite del-
la legge naturale, dalla legge eterna di Dio.

IV.

Programma arduo? Certo; richiederebbe una capacita di meditazione e di
preparazione che noi non possediamo. Ma non importa; gia nel tracciare il di-
segno del nostro lavoro ¢’¢ un desiderio di luce e di bene che il Signore vorra
certamente benedire.

Egli sa che noi cerchiamo solamente la Sapienza e, quindi, Lui dal quale
ogni verita ed ogni sapienza derivano.

E perché questa benedizione scenda copiosa nelle nostre menti e nei nostri
cuori noi ci afiidiamo ad una triplice potente intercessione: quella dolce e con-
solatrice Maria, Madre della Sapienza e Madre nostra; quella del patriarca S.
Giuseppe, modello di contemplazione e di raccoglimento; quella di S. Tommaso
di Aquino, giustamente onorato col titolo: Speculum veritatis.



VALORE DELLA PERSONA UMANA*

Quale ¢ il valore della persona umana? Quale ¢ il posto che essa occupa nel
mondo e nella societd?

Si tratta di problemi che tornano ad occupare, e fondatamente, la medita-
zione di molti: perché la loro soluzione ha profonde ripercussioni sulla struttura
politica della societa contemporanea e sulla concezione totale della vita umana.

II.

Quando diciamo personalita diciamo due cose (due aspetti di una medesima
realta: 1) che un essere ¢ fornito di facolta spirituali (intelletto e volonta) [I, 29,
1]% 2) che questo essere ¢ in movimento, in divenire; ciog, che esso tende, come
ogni movimento, a descrivere una certa traiettoria e a raggiungere un certo termine.

La volontd umana, infatti, ¢ per definizione un moto interiore [1,2*, 8,1;
1,2*, 6,1] che sotto la spinta di un impulso iniziale esterno [1,2*, 6,1, 1™ 1,2%,
9,4] muove sé stessa [1,2*, 9,3] e con sé stessa tutte le potenze dell'uomo [1,2%,
9,1] per la ricerca, il raggiungimento ed il possesso di un fine che le ¢ connatu-
rale [1,2%, 2,8]. éot1d’nuev Podincicayadod Spekic (Aristotile).

II1.

Ogni movimento va considerato da due angoli visuali: 1) da quello del sog-
getto che si muove verso un punto (il suo oggetto, il suo fine); 2) da quello

«Principi», suppl. 1 a «Vita Cristiana», gennaio 1939, pp. 5-11.
Rationalis naturae individua substantia, come giustamente definisce Boezio. Le citazioni in
parentesi quadre si riferiscono alla Summa Theologica di S. Tommaso.
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del punto (oggetto, fine) che attrae a sé il soggetto. Visto sotto questo dupli-
ce profilo il moto volitivo appare regolato da quattro leggi, due a due correla-
tive. Le prime due concernono la volonta in quanto si muove verso il suo og-
getto (e questo pud essere o I'oggetto totale, il fine ultimo, verso cui per neces-
sit intrinseca la volonta si muove o un oggetto particolare verso cui la volon-
td, in cerca del suo fine supremo, liberamente si muove); le altre due concerno-
no l'oggetto (universale o particolare) in quanto muove la volonta esercitando
su di essa una forza di attrazione.

IV.

La prima legge — che risponde a questo problema: da dove nasce il primo
atto dal quale ha inizio il moto volitivo? — & questa: i/ moto volitivo nel suo primo
atto [1, 2%, 9,4] é un moto necessario; un moto, cioé, che non ha in sé la sua cau-
sa; e questa causa ¢ Dio [1.2*, 9.4; 1.2* 9.6: 1.2*, 10,1: 1,2, 10,4; 1, 105, 4].

La volonta non s'¢ fatta da sé: riceve da un impulso creativo esterno il suo
primo atto e la tendenza intrinseca al suo ultimo fine: nel ricercare, raggiun-
gere e possedere questo fine sta lo scopo del suo movimento e il compimento
della sua perfezione. Luomo vuole: e vuole qualche cosa di cui porta in sé un
insopprimibile desiderio.

La seconda legge — che risponde a questo problema: dove hanno origine gli
atti volitivi successivi a quello iniziale? — & questa: i/ moto volitivo negli atti suc-
cessivi al primo é un moto libero; un moto, cioé, causato dalla libera determinazio-
ne della volonta [1,2*, 9,4, 1™; 1.83. 1; 1,2*, 13,6].

La volonta si determina liberamente in vista degli oggetti particolari®.

Sceglie indifferentemente questa o quella cosa: si ferma a questa o quella cre-
atura; ma in questa libera scelta non ¢ mai assente I'azione del primo impulso:
nelle cose che sceglie essa cerca sempre di saziare quel fondamentale desiderio
che ¢ la molla intrinseca primitiva di tutti i suoi atti’.

Le due leggi e i due movimenti — quello iniziale, necessario; quello succes-
sivo, libero — sono collegati. Perché i casi sono due: o il movimento libero suc-
cessivo ¢ conforme a quello necessario iniziale (quando la volonta ordina al fine
ultimo la scelta dei fini particolari) e allora il primo ¢ prosecuzione del secondo:
o questa conformitd manca; in questo secondo caso, pero, il movimento libero

La differenza fra questi due moti della volonta ¢ gia nettamente individuata da Aristotile:
il volere, egli dice, ¢ necessitato dal suo fine ultimo (che ¢ il bene per s¢ ossia U'ordine delle
cose); la elezione dei fini particolari ¢ libera (cfr. P1at, Aristotile, p. 264 e sgg.): il principio
dell’agire & in noi 77 ydp dpyn v nuiv. Luomo ¢ padre delle sue azioni come ¢ padre dei suoi
figli. ynvwnmivt@v mpdéenv donep kol Tékvov.

Tutta la meditazione di Blondel — opera incomparabilmente profonda — verte appunto su
questo primo impulso, su questa molla primitiva della volonta: dove ¢ condotto I'vomo sotto
Iazione di questo impulso primitivo? Ecco il problema centrale del pensiero blondelliano.
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non elimina per nulla quello necessario: quest’ultimo, anzi, risulta rafforzato.
La forza primigenia, infatti, trae dal contrasto maggiore potenza: essa continua
con maggiore energia ad esercitare inflessibilmente il suo primato [1,2*, 93,6].

Questa contrapposizione non elimina, ma potenzia la forza attrattiva che
Dio esercita sulla volonta da lui creata.

V.

A queste due leggi che concernono la volonta in quanto si muove verso i
suoi oggetti, corrispondono altre due leggi che considerano la volonta in quan-
to ¢ mossa da essi. La prima — che risponde a questo problema: in che modo
la volonta viene mossa dal suo oggetto universale verso il quale essa tende in-
trinsecamente? — ¢ questa: il fine ultimo, Dio, oggetto universale della volon-
ta [1,2*. 2.8], pur lasciando alla volonta liberta di scelta circa i fini particolari,
esercita su di essa una attrazione necessitante.

La volonta umana ¢ necessariamente mossa dal desiderio di qualche cosa nel
possesso del quale sta la sua perfezione ed il suo riposo [1,2*, 10,1; 1,2*, 1,8;
1, 105, 4], 1l desiderio di Dio — dice Aristotile — ¢ la spinta interiore che muo-
ve tutte le cose: Dio, primo motore, le attira a sé con la sua bellezza e col suo
amore KIVEl 8¢ OC EpdUEVOV KIvodpuevov 8¢ TdAlo Kivel:.

Il desiderio di Dio & 'unico radicale desiderio dell’'uomo [1,2%, 2,8].

La seconda legge — che risponde al problema: in che modo tutti gli altri og-
getti particolari muovono la volontd? — ¢ questa: tutti gli altri fini particola-
ri esercitano sulla volonta una attrazione non necessitante [1,2%, 10,2]. La vo-
lonta non ¢ mossa in modo necessario da nessuno dei suoi oggetti particolari.

Essa puo indifferentemente aderire o non aderire all’attrazione di questo o
di quel fine particolare; per quanto forte, tale attrazione non necessita mai l'at-
to volitivo il quale, percio, resta nel pieno dominio della volonta [1, 83, 1] cor-
roborata dalla grazia [1, 2*, 109, 2].

Anche qui il collegamento fra le due leggi e le due attrazioni ¢ perfetto.

Lattrazione che esercitano gli oggetti particolari sulla volonta ¢ sempre ne-
cessariamente collegata all’attrazione che su di essa esercita Dio.

Perché o questa attrazione particolare ¢ conforme a quella universale (quan-
do l'oggetto particolare ¢ ordinato a Dio) e allora I'una ¢ funzione dell’altra; o
vi & contrasto fra le due attrazioni e allora la percezione sempre dolorosa [1, 2%,

Questa attrazione costituisce il fondamento della fisica e della metafisica aristotelica: essa
¢ il principio di ogni cosa: éktowrdng dpa dpyficipntar 6 0dpavog kol 1 PHoiG. Questo
motivo del desiderio di Dio, spinta universale del creato, verra ripreso da Plotino e posto a
fondamento della sua mistica. Ma quanta luce proietta sopra queste veritd intraviste dalla
ragione la parola rivelatrice di Cristo: trarrd tutto a me! E S. Paolo sente il gemito di tutte le
creature che sospirano I'incarnazione del verbo: omnis creatura ingemiscit.
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93, 6] di questo contrasto ¢ un indice che I'attrazione primigenia esercita in-
flessibilmente sull’altra il suo primato.
Anche apparentemente contraddetta nel caso singolo, essa staimmobilmen-

te col rigore ed il potere di una legge [1, 2*, 95.6].

VL

Ma sorge un problema: quale ¢ il rapporto che esiste fra il fine ultimo ed i
fini particolari verso i quali si muove la volonta?

Il rapporto ¢ costituito da cid che 7 fini particolari, disposti secondo la gerar-
chia del loro valore, costituiscono il normale itinerario che la volonta deve percor-
rere per giungere al possesso del fine ultimo [1,2*, 2, 8, 1™].

Non si giunge, normalmente, a Dio invisibile senza attraversare e trascen-
dere la scala gerarchica delle creature visibili [1, 88, 3]. E questa la ragione per
cui la forza di attrazione, che ¢ attributo esclusivo della causa creatrice, viene da
Dio partecipata, sia pure in modo non necessitante, ai fini particolari: aderen-
do, infatti, ordinatamente, alle sollecitazioni dei fini particolari la volonta ade-
risce all’attrattiva del fine ultimo e si muove con cio verso di esso.

VII.

E infine, un approfondimento ulteriore: cosa cerca 'uvomo tendendo verso
Dio e mettendo a profitto, per questa sua tendenza, tutti i valori creati?

Egli cerca l'idea eterna che Dio ha avuto di lui nel crearlo [1, 103, 2, ad 2™].

La perfezione dell'uomo sta nel tendere — aderendo all’attrazione che lo sol-
lecita — verso questa idea divina sua causa esemplare [1, 103, 2, ad 2™].

VIIL

Con cio si rendono chiari i problemi posti all’inizio di questa ricerca.

Il valore della persona umana ¢ costituito dal suo essere spirituale che viene
da Dio e che tende intrinsecamente a Dio [1,2*,2,8,1™]. Il posto che la perso-
na umana occupa nella creazione e nella societa ¢, esso pure, definito dal fine
a cui la persona tende.

Tutti i valori creati, compresi quelli sociali [1,2*, 21, 4, 3™] hanno per lnomo
Jfunzione di mezzo [1,2* 2, 8, 2™]; costituiscono quella scala gerarchica di valo-
ri che egli deve normalmente percorrere per giungere al suo ultimo fine; sono
I'itinerario al termine e al di la del quale c’¢ il riposo e la perfezione: Dio rag-
giunto e posseduto per sempre [1,2*, 2, 8].
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Gli studi contenuti in questo secondo numero gravitano tutto attorno ad
un principio fondamentale: quello dell’ordine e della socialita cosi nel mondo
fisico come in quello spirituale umano.

Lordine, dice S. Tommaso, richiede due elementi: la distinzione delle cose
che sono fra di loro ordinate; la unificazione di questi distinti nel tutto.

Ordo duo requirit scilicet ordinatorum distinctionem et communicantiam di-
stinctorum ad totum [Met. X1I, 12, 2637].

La fecondita di questo principio in ogni settore dell’attivitd umana — tanto
speculativo che pratico — ¢ immensa.

Ogni creatura, per il fatto solo, che &, ha un compito ben precisato nella creazione.

Quale argomento di meditazione e quale fonte di luce, di umilta e di amore!

II.

Chi siamo noi uomini? Creature isolate? Creature le une alle altre nemiche?
Ci risponde la ragione umana: siamo creature le une alle altre ordinate — mem-
bra sumus magni corporis — le une alle altre amiche — homo homini amicus —; e
su questa luce della ragione si proietta quella pil certa della fede.

Chi siamo? Membra vive di un unico corpo mistico: Cristo. Perché siamo?
Per esercitare ciascuno la propria distinta ma ordinata ed armonica vocazione
di verita e di amore.

II1.

Quanta luce da queste verita prime! Esse ci indicano che il presupposto del-
la vita sociale — e, quindi, il fondamento della giustizia e dell'amore — sta nel-
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la comprensione dei compiti diversi che Dio ha assegnato a ciascuno: multae
mansiones in domo Patris mei!

Se affermo che ho una missione da svolgere nel mondo non devo dimenti-
care che un’altra missione, coordinata e non inferiore moralmente alla mia, ha
da svolgere il fratello che mi sta vicino!

E questa la base di roccia sopra la quale pud poggiare senza tema di rovina
Iedificio sociale umano.

Iv.

Edificio immaginario? No; ¢ il solo reale.

Le sue linee, ¢ vero, sono spesse volte nascoste dietro il velo del peccato e
dell’odio; ma di tratto in tratto, come per un miracolo di luce, esse riappaiono
semplici e luminose alla mente ed al Cuore dell'uomo.

E allora noi siamo consolati e come abbagliati per tanta luce e per tanto
amore.

Cos’¢ allora la citta terrena? Un riflesso e una preparazione della citta celeste!

V.

Queste linee solidali e universali della societd umana sono apparse a tutti gli
uomini pochi giorni or sono: la morte del Padre comune dei credenti e degli
uomini ci ha tutti richiamati a quest’'unica veritd: non c’¢ nel mondo, pur con
le sue distinzioni, che una sola e grande famiglia che ha Dio per Padre, Cristo
per mediatore, il Paradiso per sua ultima perfezione!



SOCIALITA DELLA PERSONA UMANA*

Cosa si intende quando si dice che la persona umana ¢ sociale?

E quali sono i rapporti naturali che esistono reciprocamente tra la societa e
la persona umana?

Problemi, come si vede, di fondamentale importanza: la soluzione di essi
incide sulla struttura politica e giuridica dell’edificio sociale: perché quest’edi-
ficio non ¢ saldamente costruito se poggia sopra fondamenti diversi da quelli
posti dalla natura stessa dell'uomo.

IL.

Per illuminare la nostra ricerca bisogna partire da un grande principio:
quello della analogia fra la struttura del mondo fisico e quella del mondo spiri-
tuale [1, 13, 5].

La realta fisica, visibile, e quella spirituale, invisibile, sono costruite in modo
analogo; percio le leggi che valgono per 'una possono essere analogicamente
estese anche all’altra.

Il mondo fisico ¢ infatti destinato a manifestare alla mente umana quello
spirituale: le stesse invisibili perfezioni di Dio, come dice San Paolo (Rom. I,
20), vengono rese visibili mediante le perfezioni delle cose create [I, 13, 1; I,
4,2;1, 13, 5].

Cio che si trova nel mondo fisico di ordinato, di sapiente, di bello, si ritro-
va nel mondo spirituale.

Si ritrova anzi in modo tanto piu perfetto quanto pil si sale nella scala del-
lo spirituale: 'uomo, gli angeli, Dio [I, 4, 2].
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I11.

Orbene: il mondo fisico ¢ retto da una legge fondamentale: quella della so-
lidarieta organica e gerarchica fra tutti gli esseri [1, 48, 251,47, 151, 47, 2. 3™ 1,
11, 3; 1, 21, 1, 3™].

Tutti gli esseri sono, dunque, ordinati ad unita [I, 11. 3]; sono parti gerar-
chicamente disposte di un tutto solidale [I, 21, 1, 3™]. Da ci6 una conseguen-
za: il fine a cui tende intrinsecamente ogni essere ¢ ordinato ad armonizzarsi
col fine a cui tendono tutti gli altri [I, 21, 1, 3™]; e tutti questi fini, particola-
re e universale, sono sospesi ed ordinati ad un fine supremo nel quale trovano
la loro causa prima e la loro ultima perfezione: Dio [, 21, 1, 3™ I, II, 1, 8; I,
44, 4]. Tutto cid ¢ palese; lo testimonia I'esperienza volgare e quella scientifi-
ca; le linee architettoniche del mondo fisico manifestano ordine, armonia, uni-
a(l, 11, 3;1, 2, 3; 1. 48, 3; 1, 21, 1. 3™]. Si capisce; tanto di ordine, di armo-
nia, di unitd, quanto ne possono sostenere esseri che non sono I'Essere (Dio) —
nel quale solamente 'ordine, 'armonia, I'unita sono perfette [I, 11, 4] — e che
sono, perché materiali, abbastanza in basso nella scala ascensionale degli esseri
creati [I, 49, 2; I, 23, 5, 3™ Met. XII, 12]. Ma, ripetiamo, c’¢ ordine e c’¢ ar-
monia: e si resta sempre incantati quando si osserva il cielo stellato o il miraco-
lo del seme che si trasforma in pianta, ed in spiga.

Ognuno degli esseri che cadono sotto i nostri sensi ha una struttura fat-
ta per armonizzarsi con tutto il resto [I, 61, 3; 1, 47, 3; 1, 21, 1, 3 1, 11, 3]:
a ciascuno ¢ assegnata una parte nel magnifico concerto solidale dell’'universo.

Diceva benissimo Leibnitz: c’¢ per ogni essere una ragione sufficiente costi-
tuita dalla sua ordinazione a tutti gli altri (armonia prestabilita): se potessimo
analizzare totalmente — e questo non ¢ possibile che a Dio creatore! — un solo
essere noi scopriremmo i rapporti che lo legano all'intiero universo; vedremmo
cosli 'universo come da un angolo visuale e come in iscorcio.

Faremmo come 'archeologo che dal frammento di un arco intuisce la strut-
tura dell’arco intiero.

Iv.

Da questa legge dell’armonia e della naturale socialit e solidarieta degli es-
seri derivano tutte le leggi che regolano lo sviluppo di ciascun essere.

C’¢ nel mondo fisico un sistema perfetto di integrazioni: 'analisi dello stu-
dioso per quanto approfondita al massimo ha limiti sempre angusti: per esse-
re esauriente dovrebbe potere scoprire i rapporti che legano ogni cosa a tutte le
altre; si vedrebbe allora attraverso quale sapiente sistema di integrazioni, di attra-
zioni e di proporzioni viene realizzato l'armonico sviluppo di ciascuno e di tutti.

Ma anche nei limiti in cui 'osservazione scientifica & necessariamente con-
tenuta, I'esistenza di questo magistero sapiente che regge I'architettura del cre-
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ato — nel tutto ed in ogni sua parte — splende agli occhi dello scienziato, come
a quello del volgo, con 'imponenza delle sue infinite testimonianze.

V.

C’¢, dunque, nel mondo fisico ordine e finalita: esse si manifestano in una
triplice maniera; 1) come ordine e finalita intrinseci a ciascun essere [I, 21, 1,
3™] (il seme ¢ ordinato anzitutto alla pianta, al fiore, al frutto); 2) come ordine
e finalita relativi al complesso armonico di tutti gli esseri (ciascun essere ha un
posto ed una funzione determinati nell’'universo [I, 21, 1, 3"]); 3) come ordine
e finalita di ogni singolo essere e di tutti gli esseri relativamente ad un fine su-
premo dal quale ogni altro fine deriva e nel quale ogni essere trova la sua ragio-
ne di esistenza e la sua perfezione ultima: Dio [I, 47, 3; I, 61, 3; I, 21, 1, 3"].
Anche quest'ultimo aspetto dell'ordine e della finalita & chiaramente testimo-
niato; perché I'ordine intrinseco di ciascun essere e I'ordine armonico di tutti
gli esseri postulano una causa prima dalla quale derivano ed alla quale, percio,
necessariamente tendono [I, 2, 3; I, 103, 1].

VL

Il mondo spirituale — quello umano ed angelico — ha una struttura analoga
ed ¢ retto da leggi analoghe [I, 23, 5, 3™ 1, 61, 3; 1, 61, 4; I, 108 segg.].

Lesistenza della liberta negli esseri spirituali non modifica in nulla le linee
fondamentali del disegno creativo. Uomini ed angeli possiedono una natura
determinata, soggetta a leggi determinate (I, 82, 1; I, II, 93, 6].

Lesistenza della ragione e della liberta ha solo questo effetto: rende 'uvomo e
I'angelo consapevoli e operatori del loro fine; trasformano in volontaria la ten-
denza necessaria verso Dio.

Orbene: nello studio precedente (Principi, I) abbiamo veduto che la legge
fondamentale della personalita umana ¢, appunto, la legge di tendenza intrinse-
ca e di intrinseca attrazione verso Dio.

Ora soggiungiamo: gli uomini pervengono al loro fine ultimo esercitando
un’altra legge che ¢ essenzialmente legata alla prima e che, percio, ¢ essa pure
costitutiva della loro natura: guella della solidarieta [1, 11, 21, 3 et 3™ organica
e gerarchica [1, 96, 3; 96, 4; C. g. 111, 78; 81] di tutto il genere umano [1, 23, 5,
3~ I, 11, 81, 1; I1, I1, 108, 4, 1™].

Tutti gli esseri spirituali, come quelli fisici, sono ordinati ad unita [I, 61, 3];
sono parti gerarchicamente disposte [C. g. I1I, 83] di un tutto solidale e armo-
nico [I, 21. 1, 3™]. Da cio qui pure una conseguenza: il fine (la vocazione, cio¢)
a cui tende intrinsecamente ogni essere spirituale ¢ ordinato ad armonizzarsi con
quello a cui tendono tutti gli altri [C. g. 111, 81] e tutti questi fini sono a loro volta
ordinati ad un fine supremo al quale ¢ sospesa la creazione intera: Dio [I, 47, 3].



86 PRINCIPI CONTRO I TOTALITARISMI E RIFONDAZIONE COSTITUZIONALE

VIIL

Lesistenza di questa legge di solidarietd umana trae essa pure conferma, no-
nostante ogni contraria apparenza, dall’esperienza della vita sociale.

Ogni uomo ha bisogno di tutti e tutti hanno bisogno di ciascuno: quando
diciamo bisogno non intendiamo riferirci soltanto al bisogno materiale: inten-
diamo riferirci sovratutto al bisogno spirituale.

Ogni uomo possiede qualche elemento spirituale che serve ad integrare la
personalita di tutti gli altri. Ciascuno ¢ debitore di tutti, tutti sono debitori di
ciascuno.

C’¢, dunque, una relazione intrinseca di ciascuno a tutti [C. g. II. 81. 1: C.
g. 111, 81], come in una sinfonia una nota ¢ in relazione con tutte le altre. E
questa la legge dell'integrazione che genera e presiede la societa umana [C. g. 111,
128; T, 96, 3 e 4],

Ogni uomo partecipando alla vita sociale secondo la propria azione integra
il corpo sociale e ne ¢, di riflesso, integrato [C. g. II. 21, 3].

La vita sociale, infatti, ¢ costituita da un processo di integrazioni sempre pitt
ampio mediante le quali ogni uomo venendo a contatto con gli altri sviluppa
sempre pill la sua personalita ed esercita sempre pilt efficacemente quella fun-
zione spirituale che ¢ a lui predeterminata nel corpo sociale.

VIIL.

Tutto cio appare chiaramente appena si ponga mente al processo di fonda-
zione della famiglia e dei successivi aggruppamenti sociali.

Il fondamento primo di questo processo sta nella intrinseca reciproca ordi-
nazione dell'uomo e della donna [I, 92. 1 segg.]: la loro unione costituisce la
prima grande integrazione e la prima manifestazione di solidarieta e di gerar-
chia sociale [I, 92, 1, 2™; C. g. I, 81].

Ma questa prima integrazione non sazia I'intrinseca tendenza dell'uomo a
trovare una integrazione pil vasta ed una piu vasta solidarieta (egli ¢ per na-
tura solidale con tutti): la famiglia si amplifica coi figli e con le discendenze; si
costituiscono le genti, le cittd, le nazioni. E tuttavia questa integrazione e que-
sta solidarietd non hanno ancora raggiunto il loro limite estremo; si fermano
soltanto quando la serie delle integrazioni si esaurisce con 'esaurirsi del genere
umano: allora non resta che I'integrazione suprema: quella che viene dal pos-

sesso finale di Dio [C. g. III, 63].

IX.

Solo cosi si rende chiaro il senso profondo della definizione che include la
socialita nel concetto di uomo [C. g. III, 128].
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Nel disegno creativo ogni essere spirituale, come ogni essere in genere [I,
61, 3 e 4], ¢ sempre una parte che ha riferimento ad un tutto [, 21, 1, 3™ I,
11, 3]. E una nota di una sinfonia precostituita; una linea di una architettu-
ra predeterminata. La fatica e la grandezza delluomo sta appunto nel cercare
e nell’esercitare la funzione spirituale che ¢ a lui assegnata nel grande concer-
to dell’armonia sociale.

Solo cosl, infatti, ciascun uomo raggiunge la propria perfezione terrena che
¢ premessa e condizione di quella celeste.

Se potessimo analizzare totalmente 'anima umana, se potessimo, cio¢, sco-
prirne la struttura intiera noi vedremmo che essa ha realmente relazione con tut-
te le altre; e da questo angolo visuale vedremmo, come in iscorcio, tutta quan-
ta la societd umana.

E vedremmo qui pure, come nel mondo fisico, attraverso quale sapiente si-
stema di integrazioni, di attrazioni e di proporzioni viene realizzato nella so-
cietd — nonostante le deviazioni della liberta umana! — I'armonico sviluppo di
ciascuno e di tutti.

X.

Analizzando, quindi, il primo impulso dal quale origina il moto volitivo [,
I1, 9, 4] troviamo che quella medesima inclinazione che spinge internamente la
volonta verso il possesso di Dio, la spinge pure verso il corpo sociale: anzi la ri-
cerca, il ritrovamento e I'esercizio della propria funzione spirituale nella societa
costituisce una tappa obbligata nell’itinerario che conduce a Dio.

La ragione di cid ¢ chiara quando ci si ponga dal punto di vista del disegno
creativo di Dio: creando un uomo, e destinandolo a Sé, Dio lo destina con cid
stesso ad assolvere un compito determinato nella societa; lo crea quindi ponen-
dolo intrinsecamente in relazione con tutti gli aleri [C. g. II1. 78. 81; 1. 21, 1,
3™L. Ecco perché con una medesima attrazione e con una medesima inclinazio-
ne la volontd umana ¢ mossa intrinsecamente verso Dio, sommo bene e perfe-
zione ultima della creatura, e verso gli altri [, 47, 3].

XI.

I problemi posti all'inizio di questa ricerca hanno, dunque, una soluzio-
ne precisa.

1) La persona umana ¢ per definizione sociale: in virttt del medesimo primi-
tivo impulso interiore essa ¢, infatti, contemporaneamente ed in modo gerar-
chico ed armonico ordinata a sé stessa, agli altri, a Dio [I, 21, I, 3™].

2) La societa verso cui la persona umana tende include ordinatamente — in
modo cioe¢ graduale, partendo dalla famiglia ed attraversando la citta, la nazio-
ne, la stirpe — I'universo genere umano.
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3) La societa, anche in questa sua estensione universale, ha per la persona
umana funzione di fine prossimo, non di fine ultimo: raggiungendo nella vita
sociale il suo fine prossimo (cio¢ la propria intrinseca vocazione) I'uomo si pre-
dispone a raggiungere quello ultimo (il possesso di Dio).

4) Da questa posizione in cui si trovano naturalmente persona e societa de-
rivano per 'una e per I'altra obbligazioni precise.

La persona deve alla societa il suo contributo di integrazione: deve cio¢ svol-
gere quella missione sociale verso la quale essa ¢ interiormente inclinata.

La societa deve a sua volta alla persona I'integrazione necessaria perché essa
possa realizzare liberamente la sua missione sociale — ordinatamente universa-
le — e perché oltrepassando questa missione [I, 11, 21, 4, 3™ 1, I, 2, 8, 2™] essa
possa trovare in Dio, suo fine supremo, 'integrazione ultima e la sua pace per-

fetta (I, I1, 2, 8].

XII.

Sono questi i fondamenti naturali eterni sopra i quali solamente puo essere
costruito un edificio sociale a struttura ben salda: edificio costruito sopra la roccia!

Solo cosi 'uomo pud essere in armonia ed in pace con sé stesso, con gli al-
tri e con Dio.



AGGIUNTA A LA PREDETERMINAZIONE
DELLO SVILUPPO E LUNITA DEGLI ORGANISMI*

La tesi del prof. Granata corrisponde a queste due verita della teologia
cattolica:

1) Ogni organismo vivente ¢ una unita [VIII Met. 1.5; 1, 76, 4, 3™, 4™]:
quest'unita ha nella forma a lei propria la sua causa [ib. omnis forma est actus et
per consequens est ratio unitatis qua aliquid est unum].

Da cid deriva che struttura e finalita di ogni organismo vivente sono prede-
terminate; percio lo sviluppo di un organismo non consiste in altro che nella
esecuzione graduale [I, 119, 2] di un disegno precostituito che ha fuori dell’or-
ganismo stesso il suo primo autore [I, 15, 2].

2) Questo principium activum (la forma) che da unita all'organismo viven-
te ha la sua causa primaria in Dio [I, 15, 2]: in prima autem rerum institutio-
ne principium activum fuit Verbum Dei, quod de materia elementi produxit
animalia [I, 71, 1™].

Il mondo dei viventi, come I'universo intiero, non ¢ quindi la risultante ca-
suale di azioni e di reazioni [I, 22, 2; I, 15, 2] ma 'esecuzione, nel suo com-
plesso perfetta [I, 48, 2], del disegno creativo di Dio [I, 44, 3; 1, 3, I; Met XII,
12, 2631].

Omnia quae habent quocumgque modo esse ordinata sunt a Deo in finem [1, 22,
2]: tutte le cose che sono, comunque siano, sono da Dio ordinate ad un fine.

«Principi», suppl. 2 a «Vita Cristiana», 1939, p. 40.
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PREMESSA”

I principi hanno una fecondita immensa; sono come una sorgente; si svol-
gono armonicamente; le verita che essi generano sono razionalmente le une alle
altre collegate; formano un sistema nel quale si intrecciano la luce del vero, at-
trattiva del buono e il fulgore del bello.

II.

Il primo principio sul quale abbiamo fondato la nostra meditazione possie-
de una grande ricchezza di sviluppi.

Abbiamo detto: la radice della personalitt umana é nel desiderio intellettua-
le di Dio (Principi, 1).

Il primo moto della volontd umana ed il primo fulgore dell'intelligenza
umana sono costituiti da un palpito di desiderio che spinge la creatura verso il
Creatore. Chi dice vita in genere e vita spirituale in ispecie dice necessariamen-
te un movimento che riceve il suo primo impulso da Dio e che, percio, tende
intrinsecamente a Dio.

In cio che vuole, anche nelle sue deviazioni, la volonta profonda dell’'uomo
non vuole che una sola cosa: Dio.

I11.

Il secondo principio (Principi, 2) — ogni uomo ¢ ordinatamente armonizzato
con tutti gli altri — risulta, ad una analisi approfondita, gia contenuto nel primo.

«Principi», suppl. 3 a «Vita Cristiana», marzo 1939, pp. 49-51; editoriale non firmato.
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La tendenza dell’'uomo verso Dio non ¢ tendenza isolata: ¢ solidale con la
tendenza di tutta la creazione; ¢, in ispecie, solidale con la tendenza armoniz-
zata di tutti gli uvomini.

IV.

Alla luce di questi due principi si comprende il valore di alcune azioni pro-
spettate in questo terzo fascicolo di Principi.

1) Gli uomini sono eguali.

E una verita che riempie I'animo di gioia: eco della parola di Cristo: voi fu-
ti siete fratelli (Matt. 23,8).

Perché fratelli? Perché abbiamo Dio per Padre e Dio per termine del nostro
comune cammino!

Tutti fratelli? Tutti, senza distinzione alcuna: perché in tutti il medesimo pal-
pito di carita che fa levare gli occhi al Cielo e pronunziare ad ogni cuore e ad
ogni labbro la comune parola speranza e di gioia: Dio!

2) Gli womini sono diseguali.

Diseguali come le pietre di un edificio: diseguali come le note di una sinfo-
nia; diseguali come sono diseguali gli angeli; perché lo splendore della creazio-
ne tragga da queste diseguaglianze di conoscenza e di amore riflessi piti vivi di
bellezza e di perfezione.

3) Fra gli womini cé una gerarchia.

E una gerarchia i cui gradi sono definiti dalla intensita di desiderio con cui
gli uomini tendono al loro fine supremo.

Gerarchia di valori intrinseci, percio; riflesso, sia pure iniziale, di quella ge-
rarchia celeste che attribuisce mansioni diverse nella casa del Padre: multac man-
siones in domo Patris mei (S. Giov. 14, 2)!

V.

Come ¢ riposante questa visione di bellezza e di pace!

Non ¢ vero che la misura dei valori umani siano la materia, la forza fisica,
il sangue e la carne: ¢ la forma e lo spirito; anzi, ¢ Dio stesso! Qui non ex san-
guinibus neque ex voluntate carnis neque ex voluntate viri sed ex Deo nati sunt (S.
Giov. I, 13-15).

E chi dice spirito e chi dice Dio dice gli attributi dello spirito e di Dio: I'in-
telligenza, la giustizia, la pace, 'ordine e, sopratutto, la comprensione e lamore:
Deus caritas est (S. Giov. ep. 1, 4, 16).



EGUAGLIANZA, DISEGUAGLIANZA E GERARCHIA
FRA GLI UOMINTI"

Il problema della socialita della persona umana ne suscita altri che hanno
una viva eco nella cultura e nella prassi del nostro tempo; sono i problemi che
concernono I'eguaglianza, la diseguaglianza e gerarchia fra gli uomini.

II.

I due studi precedenti (Principi 1, 2) hanno posto in luce i due principi fon-
damentali — gerarchicamente ordinati — sopra i quali poggia 'edificio della per-
sonalita umana. Cioé:

1) l'uomo é intrinsecamente ordinato a Dio: vi tende con il moto necessario
e convergente di tutte le sue potenze (Principi, 1).

2) Ogni womo é intrinsecamente ordinato ad armonizzarsi con tutti gli altri
(Principt, 2).

Il secondo principio dipende dal primo.

Faremo in altro studio 'analisi delle ragioni di questa dipendenza: nello stu-
dio presente dobbiamo meglio lumeggiare alcuni problemi che sono relativi al
secondo principio.

I11.

Il primo problema concerne la natura degli uomini: pit precisamente la loro
eguaglianza e la loro diseguaglianza.

Gli uomini sono eguali? La risposta, convalidata dall’esperienza, ¢ positi-
va: gli uomini, nonostante le loro ineguaglianze individuali, sono eguali per-

«Principi», suppl. 3 a «Vita Cristiana», marzo 1939, pp. 52-57.
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ché appartengono alla medesima specie: sunt unius speciei [1, 108, 1, 3; 1, 108,
1351, 110, 2, 3™; Suppl. 37, 2, 4™; 34, 1, 3]: perché, ciog, la loro natura ¢
costituita identicamente per tutti dall'unione sostanziale dell’anima razionale
col corpo [1, 75, 4].

Nonostante tutte le possibili diseguaglianze individuali questo fatto dell’u-
nita dell’anima razionale col corpo ¢ cio che fonda I'eguaglianza fondamenta-
le di tutti gli uomini.

Avuto riguardo, poi, alla legge di gravitazione dell'uomo verso Dio [I, 82,
1; 1, 1L, 9, 6] (primo principio: 'uvomo ¢ intrinsecamente ordinato a Dio) pos-
siamo vedere riflessa questa eguaglianza umana in tre aspetti a tutti comuni di
questa tendenza:

1) nella identita del fine supremo al quale tutti gli uomini intrinsecamente
tendono (I, I, 1, 7; L 11, 3, 1, 7, 8];

2) nel comune modo spirituale secondo il quale vi tendono: conoscendo e
amando [I, II, 1, 8; C. g. III, 116];

3) nell’itinerario attraverso il mondo sensibile che tutti quanti sono costret-
ti a fare per salire al mondo spirituale [C. g. III, 81], e per giungere alla cono-
scenza ed al possesso di Dio [I, 88, 3; 1, 88, 2; 1, 88, 151, 108, 1, 3™].

La posizione dell'uomo nella scala gerarchica degli esseri ¢ cosi esattamen-
te precisata: egli ¢ superiore all'animale perché possiede un’anima razionale [I,
85, 1]; ¢ inferiore all’angelo [C. g. III, 81] perché la sua razionalita si esercita
con la collaborazione del corpo [I, 85, 1] dal quale egli prende le mosse per sa-
lire allo spirito [I, 88, 2 e 3].

IV.

Ma gli uomini sono anche diseguali: nonostante la loro comune natura gli
uomini si differenziano per la loro diversa capacita spirituale e fisica [C. g. I1I,
78,79, 8151, 96, 3; ad 3m; I, 96, 4; 1, 2™]. Esaminate queste diseguaglianze
dal punto di vista del fine supremo a cui 'vomo intrinsecamente tende si pos-
sono osservare tre fatti:

1) che ogni uomo dista spiritualmente [in quanto creatura spirituale I, 62, 6;
I,62,9; 1,11, 5, 2, 1"] dal suo ultimo fine Dio — in modo diverso da ogni altro;

2) che questa diversita di distanza ¢ misurata dalla potenza spirituale diver-
sa che ogni uomo possiede [I, 55, 3];

3) che, in conseguenza, litinerario dal sensibile allo spirituale e dallo spiri-
tuale a Dio ¢ compiuto con una intensita — proporzionata alla potenza spiri-
tuale — che varia da uomo ad uomo [I, 55, 3].

E qui sorgono due problemi:

1) Quale ¢ il perché — la causa finale — di queste diseguaglianze?

2) Con quale criterio valutarle e gerarchizzarle?
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V.

LA causa finale delle diseguaglianze esistenti fra pi womini — parliamo del-
le diseguaglianze originarie, prevedute nel disegno creativo e non delle disar-
monie causate dall’'uso erroneo della libertd umana — va ricercata nella struttu-
ra unitaria ed armonica tutto il genere umano (v. Principi, 2).

La ragione finale di tali diseguaglianze va ricercata, cio¢, nella seconda leg-
ge sopra enunciata: ogni uomo ¢ intrinsecamente ordinato ed armonizzarsi con
tutti gli aleri. Si tratta, quindi, di diseguaglianze che sono ordinate all’'armonia,
alla bellezza ed alla perfezione del tutto.

Un esempio puo essere tratto dalle diseguaglianze delle note che servono
a costituire una sinfonia o dalle diseguaglianze delle linee che servono a costi-
tuire un tutto architettonicamente proporzionato e simmetrico [I, 21, 1, 3™].

Da qui la solidarieta fra tutti (il bene di ciascuno ¢ bene di tutti) e la in-
tegrazione fra tutti (ognuno ¢ integrato da tutti gli altri come la parte dal
tutto).

VL

Con quale criterio valutare e gerarchizzare queste diseguaglianze?

Con lo stesso criterio col quale vengono definiti e gerarchizzati tutti i valori:
misurando, ciog, la loro distanza [C. g. III. 88 segg.] — e, quindi, la loro capaci-
ta spirituale e la loro intensita di tendenza — rispetto a Dio [I, 55, 3].

La scala gerarchica degli esseri (e, percio, dei valori) ¢ costituita dai gradi di-
versi di spiritualita che gli esseri possiedono [I, 55, 3; C. g. III, 79]: si va da un
minimo di forma negli esseri inanimati e si sale per gradi, attraverso la natura
animata vegetale ed animale, sino all'anima razionale umana.

Ma questa gerarchia non si arresta qui [I, 55, 2]: va oltre ancora; attraver-
sa le diverse gerarchie ascensionali [I, 108, 1 segg.] degli angeli e si ferma sola-
mente quando ¢ pervenuta al principio di ogni essere e di ogni valore: Dio [I,
55, 3; C. g. 111, 80].

Il grado spirituale in cui un essere ¢ collocato costituisce la sua distanza da
Dio e misura la sua intensita di tendenza verso Dio [I, 55, 3].

Orbene: le diseguaglianze fra gli uomini vanno valutate e gerarchizzate alla
stessa maniera [C. g. III, 81].

Si tratta di diseguaglianze di valore che dipendono dalla distanza in cui sono
collocati gli uomini rispetto a Dio [I, 55, 3]: e questa diversita di distanza —
grado gerarchico — dipende dal diverso grado di spiritualita [C. g. III, 81] che
gli uomini possiedono e, quindi, dalla diversa intensita con la quale si muovo-
no intrinsecamente verso il loro ultimo fine: Dio [I, 11, 5, 2].
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VIIL

La soluzione dei problemi relativi all'eguaglianza, alla diseguaglianza ed alla
gerarchia fra gli uomini si mostra, dunque, luminosa e semplice appena si met-
te 'uomo a confronto del fine ultimo verso cui tende intrinsecamente: Dio.

1) Gli uomini sono eguali perché tendono al medesimo fine ultimo e vi ten-
dono per la medesima via.

2) Gli uomini sono diseguali perché diseguale ¢ la loro distanza intrinseca
dal loro fine ultimo; diseguale ¢, infatti, la loro capacita spirituale e 'intensita
della loro tendenza a Dio.

3) Gli uomini, perché diseguali, sono gerarchicamente disposti: € pitt in alto
nella scala gerarchica dei valori chi ¢ intrinsecamente — per le sue capacita di co-
noscenza e di amore — piti vicino a Dio. Vi sono, dunque, dei primati anche fra
gli uomini, come ve ne sono in tutta la creazione: sono, come dovunque, pri-
mati della forma sulla materia [I, 76, 1], dello spirito sulla carne e sul sangue [S.
Giovanni, prologo]: pill precisamente, primati di intelligenza e primati di bonta.



PREMESSA”

Anche questo quarto numero di Principi ha una sua fisionomia: converge coi
suoi studi verso il concetto di valore e, per questo tramite, verso il valore unico
al quale si dirigono tutti i desideri della nostra anima: Dio.

Noi siamo, in fondo, come quel mercante di perle dell’evangelo (S. Matt.
13, 45): cerchiamo la perla preziosa per acquistare la quale siamo disposti a
vendere ogni cosa!

II.

Cosa ¢ il valore? Il lato formale delle cose, abbiamo detto; cioe quel lato del-
le cose attraverso il quale traspare con pil luce alla mente dell'uomo la bellez-
za e la bonta del Creatore.

Perché, infine, quale ¢ I'unica sete dell’anima umana? A che cosa tendono
I'intelletto e la volonta dell'uomo con la loro inappagata sete di conoscenza e
d’amore? La visione di Dio e il possesso di Dio: ut cognoscant Te solum verum
Deum et quem misisti Jesum Christum (S. Giov. 17, 3).

La storia dell'uomo non ¢ che la storia ora gioiosa ed ora triste di questa ri-
cerca; perché in ogni alto che egli compie ed in ogni cosa che egli desidera non
c’¢ che un solo fine ed un solo desiderio: il possesso del bene eterno.

II1.

Un valore ¢ misurato dalla «trasparenza» del valore eterno.
E qui ci sovviene di una creatura nella quale questa trasparenza ¢ massi-
ma: Maria.
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Per questo tutte le genti la chiameranno beata (S. Luc. I, 48): che in sé adu-
na la pienezza di ogni luce e di ogni grazia: ave gratia plena (S. Luc. 1, 28): e
dalla pienezza di Lei, come dalla pienezza di Cristo (S. Giov. prol.), tutti quan-
ti abbiamo ricevuto grazia su grazia.

IV.

O Madre nostra, quando vogliamo contemplare la bellezza di Dio ci soffer-
miamo a mirare con diletto la tua bellezza che dell’eterna luce ¢ riverbero in-
finito: in Te riposiamo rapiti da una luce che ¢ davvero I'anticipo della gloria.

Chi mira le, mira Dio; perché tu partecipi degli eterni splendori della Trinita
adorabile; Tu diletta del Padre, tu Madre del Verbo, Tu Sposa dello Spirito Santo.

Madre nostra, Madre di Sapienza, aurora dell’eterno nelle oscurita del tem-
pos; sei per noi la stella che ci consola e che ci rassicura; sotto la tua guida ci ¢
dolce la strada e la fatica; e quando il tuo ricordo e la tua presenza sono piti vivi
nel cuore, una vena di poesia e di pianto ci fanno piti ricchi di purezza e spe-
ranza: un giorno — non ¢ lontano per nessuno! — ti saremo sempre vicini nella
gloria e nella gioia del Paradiso.



GERARCHIA DI VALORTI"

Nello studio precedente (Principi, 3) abbiamo usato una espressione — ge-
rarchia di valori — che ricorre con molta insistenza nei pili recenti indirizzi
della filosofia e della politica: quale & 'esatto significato di questa espressione?

Problema ricco di interesse per le conseguenze pratiche alle quali condu-
ce la soluzione di esso.

Bisognera, dunque, precisare il significato dei due termini: valore e
gerarchia.

Vale cio che ¢; ogni essere ¢ un valore; ogni cosa, percio, per il fatto che
¢, vale.

Qualunque sia, dunque, l'essere sul quale io fermo la mia attenzione — una
pietra, una pianta, un animale, un uomo, un angelo — io ho sempre dinanzi a
me un valore.

La creazione tutta ¢ la risultante armonica di questa incommensurabi-
le ricchezza di valori sparsi con tanta prodigalita e con tanta sapienza in tut-
to l'universo.

Ma valore indica piix propriamente ['essere in quanto é visto dall‘angolo visua-
le della forma.

Per comprendere bene questo punto di vista bisogna tenere presente gli ele-
menti essenziali costitutivi delle cose. Essi sono due: la materia e la forma (per
le cose corporali) [in 1. 2 de gen. leot. 9; 1, 76, 4; 1, 76; 8; 1, 76, 4; 1, 44, 2]; la
potenza e latto [1, 50, 2, 3™] (per gli esseri incorporali [1, 50, 1], come gli angeli).

Orbene: il valore di una cosa & costituito dalla sua forma [I, 50, 2, 1™] (o
dalla sua attualita).

La forma ¢ cid che costituisce la cosa nel suo essere proprio [III, 13, 1]:
unendosi alla materia la eleva a dignita di essere [, 76, 2; I, 65, 4]; le impri-
me una finalita [I, 76, 1]; la muove con inclinazioni intrinseche [I, 80, 1]; la
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armonizza con tutto il resto; in una parola le conferisce razionalita e bellezza
(I, 66, 1; 1, 69, 1].

Quando ammiriamo estasiati o il movimento degli astri o la bellezza dei
fiori o la sapienza architettonica di tutte le cose noi ci lasciamo attrarre dalle
manifestazioni della forma che appare alla nostra mente con la razionalita del
moto, con lo splendore del bello, con I'armonia dell’ordine.

Il corpo — la risultante individuale dell’'unione della forma con la materia —
non ¢ che il veicolo visibile attraverso il quale opera e traspare questo guid in-
visibile e misterioso nel quale soltanto sta tutta la preziosita delle cose.

Ogni cosa corporale possiede, dunque, due elementi essenziali: la forma e
la materia; cid che da ad ogni cosa il suo essere proprio ¢ la diversa proporzio-
ne [C. g. II, 40] secondo la quale materia e forma sussistono [I, 47, 2; 1, 50, 4,
271,49, 3,3 L 11, 22, 2, 17].

Questa diversita di proporzione determina la diversita delle cose e, quindi,
la diversita del loro valore.

Si comprende facilmente che il valore degli esseri aumenta in misura pro-
porzionata alla crescente predominanza della forma sulla materia [I, 76, 1; I,
47,2; 1, 49, 3, 3.

Questo predominio si manifesta col crescente potere di movimento auto-
nomo (intrinseco) delle cose [I, 76, 1]: in un seme, nel quale c’¢ gia la vita,
c’¢ certamente una proporzione di forma (rispetto alla materia) pit grande di
quella posseduta da una pietra; in un animale questa proporzione si accresce;
nell’'uomo, infine, essa raggiunge il vertice dello spirito. La forma (I'anima) ha
qui un’azione tutta propria, indipendente, quantunque coordinata, all’azione
del corpo [1, 76, 1; 1, 76, 1, 1™].

Tutta la realta visibile, dunque, — dal minerale all'uomo — ci appare come
ordinata a gradi [I, 65, 3, I"]: le cose crescono di valore e si collocano su gradi
pitt elevati mano a mano che in esse cresce il predominio della forma: si tratta
di una vera scala gerarchica di valori che ha il suo vertice [C. g. 46] nell'uomo
[, 76, 1; 1, 47, 2; C. g. 11, 39-46].

Questa progressiva elevazione della forma che, svincolandosi sempre pit
dalle strettoie della materia e della potenza, tende alla attualita pit piena del-
lo spirito ¢ causata dalla legge di tendenza verso il meglio [C. g. 11, 46; 1, 50, 1]
che costituisce la legge fondamentale secondo la quale viene orientato il moto
di tutte le creature.

C’¢ nell’'universo un centro spirituale di gravitazione [I. 44, 4]; un punto
di convergenza verso il quale tendono tutte le forme e nel quale la forma rag-
giunge, essendosi liberata da ogni mescolanza di materia o di potenza [I, 3, 1,
2, 3], la sua purezza assoluta: Dio [I, 3, 2]. A Lui, appunto, tendono gerarchi-
camente le forme nel loro processo di elevazione [C, g. Il, 43]; a Lui tende lo
spirito umano nel suo crescente bisogno di purezza e di attualitd; a Lui tendo-
no i gradi sempre piu elevati delle gerarchie angeliche [I, 108, 1]; a Lui, insom-
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ma, tende tutto il creato [I, 44, 4; I, 11, 1, 8; C. g. II, 43], mosso internamen-
te dal desiderio e dall’amore di Lui'.

Perché? Perché tutte queste forme che tendono a Dio sono tutte derivate
da Dio: hanno Dio come causa efficiente [I, 44-, 1-2] (creatrice), come causa
esemplare [I, 15, 1-3; I, 44, 3] e come causa finale [I, 44, 4].

Ogni forma creata ¢ una forma per partecipazione [C. g. II, 43; 44, 3]: ha,
appunto, nella Forma increata e per essenza [I, 3, 2] la sua unica fonte, il suo
unico modello ed il suo unico fine [I, 44, 1-4; 1, I1, 1, §].

Due punti di vista ci offre, dunque, il creato per la contemplazione di que-
sto mirabile e mirabilmente armonico sistema di forme: uno descensionale [C.
g. 111, 78] — che scende dalla sommita delle gerarchie angeliche sino al gradi-
no ultimo del corporeo; uno ascensionale che sale dal primo gradino del cor-
poreo sino alla sommita delle gerarchie angeliche [C. g. II, 46].

La purezza della forma — e, quindji, la sua capacita rappresentativa (per ana-
logia I, 4, 3, 3™) di Dio [I, 93, 1-2-3] — decresce mano a mano che si passa dai
vari gradi delle creature puntualmente spirituali (senza corpo: forme separate
[C. g. I1 91 segg.], come dicono gli scolastici) all'uomo — in cui spirito e corpo
sono uniti sostanzialmente [I, 76, 1; C. g. II, 56 segg.] — e agli altri gradi infe-
riori del regno corporale (I'animale, il vegetale, il minerale).

All’'opposto, questa purezza cresce [I, 76, 1] mano a mano che si sale dal
primo gradino del corporeo verso il regno dello spirito umano e dello spirito
angelico (I, 49, 3, 3™ 1, 76, 1].

La creazione ha, dunque, una struttura gerarchica; cio¢ una struttura a gra-
di [C. g. II, 39 segg.; 1, 47, 1-2]; si sale dai gradi inferiori verso quelli massima-
mente elevati. La determinazione del grado ¢ in dipendenza del grado di for-
ma [I, 49, 3, 3] che gli esseri possiedono nella loro costituzione; quindji, in di-
pendenza della loro vicinanza a Dio verso il quale vanno via via accostando-
si mano a mano che il loro grado formale cresce sino a diventare, nell'uomo e
nell’angelo, massimamente spirituale [I, 50, 2, 1™]. Non si tratta di una strut-
tura gerarchica statica, immobile: ogni grado di forma possiede un suo intrin-
seco dinamismo [I, II, 52, 1; 1, 50, 4, 2™; I, II. 11, I™] che lo sospinge verso
il grado superiore (legge della tendenza verso il meglio): e cid in virth di quel-
la spinta interiore che muove tutti gli esseri e li fa gerarchicamente converge-
re verso il Sommo Bene ed il Primo Amore [1, 6, 2; I, 44, 4; 1, I1, 1, 8]. E vero;
i gradi di questa scala non possono essere superati [1, I1, 52, 1; I, II, 66, 1]; la
forma inferiore trova in quella superiore un limite impreteribile al suo dinami-
smo interno [I, II, 52, 1]; la pianta non puo diventare animale, I'animale non
puo diventare uomo, 'uomo non puo diventare angelo; e il pitt puro degli an-
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geli ¢ ancora separato da una incolmabile distanza dalla purezza del Creatore.
Dio ¢ totalmente fuori e sopra dell'ordine naturale [I, 28, 1, 3™ 1, 4, 3, 2™]; ¢
per quanto l'ordine naturale tenda a Lui come al vertice supremo del valore e
dell’essere, tuttavia ne resta separato da un incolmabile abisso [Deus est extra
ordinem totius creaturael, 28, 1, 3™].

Non c’¢ che una mediazione, un ponte, che riesca a unire, senza alterarne
la diversa natura, questi due estremi: il Creatore e la creatura: ¢ la mediazio-
ne della grazia [I, II, 110, 1-2]; la mediazione, cio¢, instauratrice di un ordi-
ne nuovo — quello del soprannaturale — che ha in Cristo [III, 8, 1] la sua cau-
sa prima [, 112, 1 segg.].

Le conseguenze pratiche di questi principi sono evidenti.

Vi sono dei valori, nel mondo degli esseri in genere e nel mondo umano
in ispecie.

I valori sono gerarchicamente ordinati; ¢’¢ fra di essi una graduazione che
discende dall’alto al basso e risale dal basso all’alto.

Lelemento differenziale che definisce il grado gerarchico di un valore ¢ la
intensita [I, 49, 3, 3™; C. g. I11, 50] del suo elemento formale; e questa intensi-
ta cresce mano a mano che si va dal regno del corporeo verso lo spirito umano,
da questo verso lo spirito angelico, da questo verso lo Spirito Increato.

Quindi la materia ¢ subordinata alla forma; il corpo ¢ subordinato allo spi-
rito; lo spirito ¢ subordinato a Dio [C. g. III, 78; 111, 79; 111, 81; I, 65, 2].

Sono questi i fondamenti eterni di ogni gerarchia, anche sociale: chi costru-
isce sopra altri fondamenti — invertendo questa gerarchia e ponendo i valori in-
feriori anziché quelli spirituali a base dell’edificio giuridico e politico — ¢ simi-
le allo stolto costruttore dell’evangelo: costrui sopra la sabbia; venne la tempe-
sta e ci fu grande rovina (Matt. 7, 24).
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Non si insiste mai abbastanza quando I'insistenza concerne le verita fonda-
mentali della vita. S. Paolo lo scriveva accoratamente a Timoteo: insta opportu-
ne, importune (2 Tim. 4. 2): poiché non manca nella vita dell'uomo la tenebra
e la tempesta, ¢ necessario che non manchino dei fari che indichino al nocchie-
ro, con la luce, la via sicura ed il porto desiderato.

II.

Quale porto? Dio, unico riposo ed unico sospiro dell’'uomo: perché non c’¢
moto per quanto impercettibile dell’anima umana che non tenda a Dio come
al termine unico e come alla perfezione suprema.

Quale la via? Le cose tutte: ma le cose ordinatamente disposte, in guisa da
formare una scala che si eleva sicura e maestosa dalle manifestazioni pit rudi-
mentali dell’essere sino agli splendori eterni della prima Intelligenza e del pri-
mo Amore. I/ catechismo lo dice, con la sua formulazione metallica: 'uomo ¢ stato
creato per conoscere, amare e servire [ddio in questa vita e poi goderlo nell’altra.

III.

Quindi le cose tutte valgono solo perché costituiscono questa gerarchia di valo-
ri che ascende gradatamente a Dio e a Dio gradatamente eleva I'anima dell'uomo.

Non c’¢, nelle cose, altro valore ed altro destino: o servono alla conoscen-
za, all'amore e al servizio di Dio o non servono a nulla: anzi, servono alla per-
dizione ed alla morte dell'uomo.
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IV.

Tutte le cose? Si, tutte le cose, tutti gli ideali: scienza, politica, filosofia. pa-
tria. ecc.: tutti sono assoggettati alla medesima legge: valgono se servono a dila-
tare nell'uomo e nelle nazioni il regno di Dio: regno di pace, di carita, di man-
suetudine, di puritd: non valgono se servono ad impedire la dilatazione di que-
sto regno.

V.

E venuto il tempo in cui & necessario rifare quello che Gesi ha fatto: sepa-
rare la luce dalle tenebre, il grano dal loglio, 'amore dall’odio, la verita dall’er-
rore: bisogna saper dire bene al bene e male al male: la fiaccola accesa non va
posta sotto il moccio ma sopra il candelabro perché faccia luce a quelli di casa

(Matt. 5, 15).

VL

E la verita ¢ questa: che nessuno puo entrare nel regno di Dio se non rina-
sce nell’acqua e nello Spirito Santo (S. Giov. 3, 5).

Non la carne ed il sangue ci rivelano Dio; ma la Grazia e la dilezione, del-
lo Spirito (Matt. 16, 37).

Ecco cio che bisogna dire senza mai stancarsi: nelle cose terrene cio6 che vale
¢ unicamente |’eterno.

VIIL.

Non siamo, come usa dire oggi, realisti? Non importa nulla: non lo era il
Signore quando disse: domandate prima il regno di Dio e la sua giustizia ed il
resto vi sard dato in soprappitt (Matt. 6, 33); quando confronto la inutilita di
tutte le cose del mondo con 'eterno destino dell’anima (Matt. 16, 26); quan-
do Egli stesso respinse con disprezzo le lusinghe di potenza del nemico (Matt.
4, 13); quando proclamo la beatitudine dei poveri, dei mansueti, dei pacifici,
dei puri, dei perseguitati (Matt. 5, 1-11): quando o0sd6 contrapporre all’'inse-
gnamento estrinseco della legge il suo insegnamento interiore di amore (Matt.
5, 21); la grazia di Cristo non conosce che un solo realismo: quello della cari-
ta e del sacrificio.

VIII.

Signore, echeggiano con grande risonanza nel cuore nostro le Tue divine pa-
role: non chiamate nessuno col nome di Maestro: il Maestro & uno solo: Cristo
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(Matt. 23, 8). Tu solo sei nostro Maestro. Noi non crediamo che a Te ed a Te
solo; non abbiamo che una sola fede; quella che la Tua grazia ha infusa nell’a-
nima nostra; non abbiamo che un solo amore; 'amore che tu ci comandasti per
tutti gli uomini; non abbiamo che una sola speranza; la speranza del Tuo eter-
no possesso in quella Patria celeste il cui ricordo ci ¢ di sprone e di consolazio-
ne durante il pellegrinaggio terreno.






GERARCHIA DI VALORI NELLUOMO*

Lo studio precedente (Principi, 4) ci permette di illuminare con suffi-
ciente precisione un problema che torna ad interessare vivamente la ricerca
contemporanea.

Luomo cosa é2 Cosa sono e come si gerarchizzano i valori umani?

Si puod dire che da tutti i settori della sua azione — scientifico, giuridico, po-
litico, artistico, etc. — la ricerca attuale converge verso questo problema: come
se fosse urgente (e lo ¢ infatti!) rivedere le fondamenta prime di ogni costruzio-
ne — scientifica, pedagogica, giuridica, politica, etc. — per saggiarne la solidita
e per scoprirne la debolezza.

II.

Il punto di partenza nello studio dell'uomo ¢ costituito da una verita alla
quale, dai loro diversi punti di vista, recano la loro testimonianza la piti antica
ed alta meditazione filosofica' e la piu recente e migliore meditazione scienti-
fica®: 'uomo ¢ la risultante (compositum [1, 75, 4]) di due elementi intrinseca-
mente uniti: quello materiale (il corpo) e quello formale ('anima) [I, 76, 1; C.
g. II, 56 sgg.; II, 68]. Nessuna concezione meccanicista riesce a spiegare 'ar-
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monica struttura dell’organismo umano ed il sapiente collegamento di orga-
ni e di funzioni che in esso si trovano; per spiegare cio, bisogna fare appello ad
un principio «iperfisico» che governa il corpo secondo una legge di finalita: bi-
sogna, cio¢, fare appello a quell’asto primo® (I'elemento formale [I, 76, 1; C. g.
II. 68], I'entelechia aristotelica?, 'anima) che col suo soffio animatore da vita
alla materia [I, 75, 1] e sapientemente la organizza. Tutto il moto ed il finali-
smo del corpo umano parte da questo centro invisibile che pur essendo unito,
come elemento coessenziale dell'uomo [I, 76, 1], al corpo umano, tuttavia lo
signoreggia [I, 75, 1] e lo trascende [I, 75, 2].

I11.

Quali sono le leggi e le finalita secondo le quali questo principio formale
muove sé stesso, e, con sé stesso, il corpo che gli ¢ unito? La via dell'indagine ¢
una: osservare le funzioni dell’organismo umano. Le antiche classificazioni ari-
stoteliche’ sono sempre valide: ¢’¢ un crescendo nelle funzioni dell’organismo.
C’¢, anzitutto, il gruppo delle funzioni vegetative [I, 78, 2]: il corpo deve svi-
lupparsi sino a raggiungere il suo equilibrio quantitativo (da qui funzioni c.d.
aumentative (I, 78. 2]); deve mantenere questo equilibrio nonostante le per-
dite causate dall’azione (da qui le funzioni nutritive [1, 78, 2] che servono alla
assimilazione riparatrice delle forze); deve trasmettere ad altri corpi la vita (da
qui le funzioni generaterici [I, 78, 2]).

Questo gruppo di funzioni svolge le sue operazioni nell’interno [I, 78, 1]
del corpo umano; presiede, cioe, alla pienezza alla tutela ed alla trasmissione
della vita del corpo.

A questo primo e fondamentale gruppo di funzioni ¢ collegato il gruppo
delle funzioni sensitive, appetitive e motrici [I, 78. 1]. Bisogna uscire fuori del
corpo per trovare gli elementi necessari alle funzioni vegetative; ¢ quindi ne-
cessario che il corpo umano venga in relazione con gli altri corpi e che, percio,
possieda altre funzioni ed altri organi [I, 78, 1].

Da qui il gruppo delle funzioni sensitive: attraverso i cinque organi del sen-
so [I, 78, 3] (il tatto, I'udito, la vista, 'odorato, l'olfatto) il corpo umano vie-
ne in relazione col mondo esterno [I, 78. 4]; questa relazione mette in opera le
funzioni appetitive e motrici [I, 81. 1; 2] e permette al corpo umano di veni-
re in possesso (o di respingere) tutti quegli elementi che gli sono necessari per
la sua vita [I, 81, 2; 1, 81, 1].

3 Cfr. Par, Aristotele (trad. it.). Siena 1902. p. 142 segg.
4 ARISTOTILE, de anima (ed. Didot) II, 1, 6.
ARISTOTILE, de anima I11. 3. 1 segg. Cfr. P1aT, op. cit., p. 148 segg.

5
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Sopra queste funzioni sensitive esterne sorgono, ad esse coordinate, quelle
sensitive interne [1, 78, 1]. Le percezioni dei sensi esterni hanno bisogno, in-
fatti, per essere efficaci, di essere anzitutto riferite ad un comune centro inte-
riore di coordinamento: poscia ¢ necessario che esse siano, almeno provviso-
riamente, valutate; infine che la loro azione non sia transitoria ma che si per-
petui dentro I'organismo attraverso I'opera della fantasia e della memoria. Da
qui i quattro sensi interiori: il senso comune, la c. d. aestimativa, la fantasia e
la memoria [I, 78, 4].

IV.

Finora non ci siamo mossi dal piano del corporeo: abbiamo guardato I'organi-
smo umano nel sapiente intreccio delle sue funzioni esercitate mediante il corpo.

Lanima non ci ¢ apparsa che attraverso la mediazione del corpo; come principio
operatore, come centro di propulsione e di orientazione di tutte queste funzioni.

Ma dobbiamo fermarci qui? Losservazione scientifica ci spinge oltre: tutto
questo gruppo di funzioni corporee non appare come fine a sé stesso: una anali-
si approfondita lo mostra come ordinato ad un fine ulteriore: vi sono altre fun-
zioni non corporee [I, 75, 2; 1, 78, 15 I, 84, 1 segg.] alle quali le funzioni cor-
poree servono da sustrato [I. 78, 1] e da strumento [, 84, 6]. Le funzioni ani-
mali non esauriscono, infatti, le funzioni umane: sono, anzi, una introduzio-
ne ad altre e ben pit alte funzioni nelle quali sta appunto I'essenza ed il desti-
no dell'uomo: quelle spirituali dell'intelligenza e della volonta.

V.

Lanima umana pensa e vuole: pensa; cio¢ ha conoscenza spirituale [I, 84, 1]
delle cose che sono fuori di lei, [I, 86, 1], in lei [I, 87, 1] sopra di lei [I, 88, 1];
collega, unifica [I, 85, 5], scopre nelle cose le leggi che ne regolano la costituzio-
ne e la vita; con questo lavoro di riflessione, di intuizione, di unificazione, di sco-
perta, essa tende a rispecchiare in sé, con l'intelligenza, tutto il mondo delle cose
visibili (I, 80, 1; I, 75, 2] vuole; cio¢ accompagna con un moto di desiderio tut-
ta l'opera del pensiero per prendere possesso delle cose che I'intelligenza ha cono-
sciuto [I, 80, 151, 82, 4]. E pensa e vuole per una sua esigenza intrinseca: come il
corpo cerca istintivamente gli alimenti per crescere e per nutrirsi, cosi 'anima si
lancia col pensiero e con la volonta fuori di sé come per cercare nelle cose che co-
nosce e che vuole un alimento necessario alla sua crescita ed alla sua nutrizione.

VL

E qui appare in tutta la sua perfezione il congegno e la finalita delle funzio-
ni inferiori [I, 77, 4; 1, 77, 7]. Le funzioni spirituali, pur essendo incorporali
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(I, 78, 1; I, 85, 1], non prescindono dagli strumenti del corpo [I, 85, 1]; per-
ché i sensi sono le sole finestre [I, 12, 12; I, 85, 1; I, 84, 6] attraverso le quali
I'intelligenza umana prende conoscenza delle cose. Il corpo ¢, quindi, per I'ani-
ma l'itinerario obbligato che bisogna necessariamente fare per esercitare le fun-
zioni spirituali [I, 84, 6].

Lorizzonte dello spirituale coincide, almeno nella prima tappa del processo
intellettivo, con quello del sensibile [I, 12, 12; 1, 84, 6:1, 88, 1; 1, 88, 2; , 88, 3].

Lorganismo umano, con tutte le sue funzioni, ¢, dunque, ordinato a co-
stituire la base, il sostegno e lo strumento di queste pit alte funzioni spirituali

dell’anima [1, 77, 7; 1, 77, 4; 1, 78, 1].

VIIL.

Ma l’orizzonte dello spirituale ¢ destinato ad allargarsi indefinitamente: I'in-
telligenza umana nella sua azione di spirituale penetrazione [I, 84, 1; I, 84, 5;
I, 84, 6] delle cose sensibili va oltre [I, 84, 5; 1, 84, 6] le cose stesse; passa dal
piano inferiore del sensibile [I, 84, 6], dal quale ha preso necessariamente le
mosse, al piano superiore dello spirituale [I, 85, 1]; dal fisico al metafisico [I,
12, 12] dalla natura a Dio [I. 88, 3; 1, 12, 12; 1, 2, 2; 1, 2, 3].

Il processo dell'intelligenza e della volonta ¢ costituito da un moto ascen-
sionale dell’anima: parte dal materiale ma per trascenderlo e per pervenire sino
a quel piano dove esso raggiunge il suo termine e la sua perfezione [I, 11, 3, 8].
Ladorazione di Dio ¢ 'ultimo atto, il supremo, che perfeziona e giustifica la
vita dell'vomo [I, 11, 3, 8; I, I, 1, 8; I, I, 2, 8].

Il moto interiore dell’anima ¢ governato da quest’unica legge (Principi, 1):
perché sin dalle piti lontane radici delle potenze vegetative essa tende, median-
te un moto ascensionale, a trascendere le funzioni corporee [I, 11, 2, 5], a tra-
scendere le stesse funzioni spirituali, a trascendere cio¢ sé stessa, [I, II, 2, 7; 8],

per espandersi e riposarsi, corroborata dalla luce della grazia [I, 12, 4; 5] nell'u-
nione beatificante di Dio [I, II, 3, 8; I, II, I, 8].

VIII.

Da questa cima possiamo chiaramente vedere la soluzione dei problemi
che ci siamo prospettati. Il concetto di gerarchia di valori usato per la realta in
genere (Principi, 4) si applica perfettamente all'uomo. Guardando dall’ango-
lo visuale dell’anima, ¢ possibile scorgere nella vita interiore dell’'uvomo quel-
la scala di valori che partendo dai primi gradini del materiale giunge sino al
vertice supremo dello spirituale. E una vera gerarchia dei valori dell'anima I,
77, 4; 71: quelli inferiori traggono il loro valore dalla intrinseca ordinazione
ai superiori; e questi ultimi, a loro volta, lo traggono dalla loro intrinseca or-
dinazione a Dio.
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IX.

Sono questi i fondamenti sopra i quali poggia I'edificio fisico e spirituale
dell'uomo.

Si tratta di vere leggi costituzionali della natura umana: non possono esse-
re impunemente violate.

O losservanza di queste leggi con 'immancabile conseguenza di un equili-
brio pacificante e costruttivo di tutte le facoltd umane, o la inosservanza di que-
ste leggi con I'immancabile conseguenza di un disquilibrio doloroso e distrutti-
vo di tutte le facoltd umane: da questo dilemma rigido non si esce.

Lascetica vigile e costruttiva dell’evangelo non ¢ senza una profonda con-
formita a questa intima costituzione dell'uomo.

Niente vera vita umana e vera grandezza umana senza questa decisa e vigi-
le subordinazione del corpo all’anima e dell’anima a Dio.

X.

Il nostro tempo ¢ maturo per ascoltare queste voci che richiamano all’eser-
cizio di una ascesi anche austera. La veritd, la caritd. La pace, la mansuetudine,
il gaudio, la speranza non sono frutti della carne e del sangue; sono frutti del-
lo Spirito di Dio. Appunto verso di essi — cosi ricchi di consolazione e di amo-
re — si volge con tanta ansia 'umanitd affaticata di oggi.






PREMESSA”

E voce concorde: urge chiarire!

Che cosa? Le verita fondamentali dell'evangelo: perché la vita contempora-
nea ha rimesso in discussione, con la trama dei suoi fatti, la validita medesima
dei postulati primi della fede.

2.

Anzitutto: 'evangelo ha valore sociale? Cioe, ¢ destinato a rinnovare non
solo la coscienza dei singoli, ma anche, come naturale conseguenza, la struttu-
ra sociale delle famiglie, delle citta, delle nazioni?

La risposta ¢ precisa: si! Anzi il destino dell’evangelo nel mondo ¢ essenzial-
mente sociale: perché esso mira alla costruzione di una unica universale socie-
ta che in sé coordina ed unifica tutte le famiglie, tutte le cittd, tutte le nazio-
ni, tutte le stirpi.

3.

Vorremmo dire, senza tema di errare, che questa struttura sociale del mes-
saggio rinnovatore di Cristo costituisce cid che vi ¢ di precipuo, di specificato-
re, nell’evangelo.

Non per nulla il dogma della comunione dei santi sta al centro della nostra fede!

Credere in Ciristo, accogliere Cristo nella propria anima, significa lasciarsi
incorporare a Lui; significa, ciog, trovare il proprio posto e la propria mansio-
ne (S. Giov. 14. 2) in quella universale unita che Cristo stesso contemplo nelle

«Principi», suppl. 6-7 a «Vita Cristiana», giugno-luglio 1939, pp. 121-125; editoriale non
firmato.
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ultime ore della sua vita terrena e manifestd nell’ultima effusione della sua ca-
rita: ut omnes unum sint (S. Giov. 17. 20).

4.

Non concezione atomistica; ma concezione unitaria e solidale.

La mia vocazione cristiana incide, deve incidere, se ¢ vera, nella mia famiglia,
nella mia citta, nella mia patria, in tutto il genere umano. E nell’ordine stes-
so delle cose: nella concezione creatrice di Dio io non sono un isolato; Egli mi
vede unito ai miei fratelli, in relazione organica e solidale con essi; cosi quando
mi crea nell’ordine della natura, cosi quando mi eleva nell’ordine della grazia!

C’¢ una verita basilare nella petizione del Padre Nostro: adveniat regnum
tuum: perché 'umanita tutta quanta con le sue partizioni e le sue varieta ¢ de-
stinata, nel disegno creatore e santificatore di Dio, ad essere un regno solo che
ha un solo capo: Ciristo.

5.

E questo regno oltre che essere spirituale ed invisibile ha anche, sulla terra,
una struttura visibile e temporale. Struttura unitaria ed universale che unifica
ed armonizza attorno a Cristo visibile — Pietro ed i suoi successori — tutti i re-
gni e tutte le stirpi.

6.

Levangelo ¢ destinato a rinnovare la struttura sociale delle nazioni?

Ma cosa significa, dunque, l'esistenza di questa societa cristiana a struttu-
ra cosi chiaramente unitaria ed universale — la Chiesa Cattolica — fornita, ol-
tre che della potesta di ordine, anche della potesta di magistero e di quella di
giurisdizione?

Correnti di pensiero anticristiane hanno abituato anche noi cristiani a non
sentire piu il valore profondo della nostra appartenenza alla Chiesa di Ciristo.

Siamo stati abituati anche noi a separare sino alla divisione lo spirituale dal
temporale; come se fosse possibile pervenire al primo senza attraversare il secondo!

Che valore ha, allora, 'umanita di Cristo?

La grazia investe tutto; e prima di tutto investe quel settore «del temporale»
— il sociale — nel quale si svolge tanta parte della nostra vita umana.

7.

Il Medioevo intui la gravita del moto separatista e preciso attraverso la bol-
la unam sanctam di Bonifacio VIII (18 nov. 1302) i rapporti fra lo spirituale ed
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il temporale: questo ¢ subordinato a quello come il corpo ¢ subordinato all’a-
nima [II, II, 60, 6, 3™].

Le due spade, i due poteri, sono i potestate Ecclesiae: solo il loro esercizio ¢
posto in mani diverse; 'uno nella mano del sacerdote 'altro nella mano dei re
e dei capi civili tenuti, perd, a sottostare alla guida e alla indicazione del sacer-
dote (ad nutum et patientiam sacerdoti).

Il tempo posteriore ha corretto qualche contorno che era, forse, troppo ri-
gido (cfr. in proposito le precisazioni di Leone XIII: Denzinger 1866 sgg.): ma
questo assoluto primato dello spirituale, questa legittima potesta di comando
della Chiesa negli affari fondamentali delle nazioni cristiane, costituisce una ve-
ritd che ha la saldezza di una verita di fede: subesse Romano Pontifici omni hu-
manae creaturae declaramus, dicimus, definimus et pronuntiamus esse de necessi-
tate salutis (bolla unam sanctam).

8.

Lesistenza della Chiesa cattolica nel mondo significa, dunque, che le fami-
glie, le citta, le nazioni, le stirpi, trovano in lei 'unita suprema nella quale tutti
questi gradi della societa umana vengono compresi e coordinati.

Fra la societa precristiana e quella germogliata dal cristianesimo esiste una
netta differenza: perché solo la seconda possiede nella sua struttura, visibilmente,
un centro interiore di unificazione nel quale, infine, ¢ possibile fondare stabil-
mente — quando che sia! —'equilibrio, I'unita, la prosperita e la pace dei popoli.

9.

La storia della nostra civilta occidentale ¢ la storia di questo equilibrio ora
raggiunto, ora spezzato, ora ritrovato.

Lideale ha avuto attuazioni concrete: e la respublica christianorum & non solo
un documento del passato, ma anche una aspirazione — 'unica! — del presen-
te. Perché il mondo delle nazioni dacché Cristo ¢ venuto ha un centro nel qua-
le soltanto I'equilibrio ¢ possibile ed ¢ possibile la pace: Cristo stesso nella per-
sona del Suo Vicario.

10.

Il nostro tempo — per tanti aspetti cosl tragico! — ¢ ormai maturo per rico-
stituire attorno alla sede di Pietro quell’unita fra le nazioni vanamente cerca-
ta altrove.

Molti indici lo dimostrano: nello smarrimento universale non brilla oggi
che una sola speranza: quella del Pontificato romano.

Et fiet unum ovile et unus pastor (S. Giov. 10, 16).






GERARCHIA DEI VALORI SOCIALI*

Il concetto di gerarchia dei valori in precedenza precisato (Principi, 4) ed
applicato (Principi, 5) ci mette in condizione di meditare un altro problema
che ¢, nell'ora presente, del massimo interesse.

Si tratta dei valori sociali: cosa intendiamo con questa espressione? Esiste
fra questi valori una gerarchia?

II.

Quando diciamo valore sociale intendiamo indicare una pluralita di per-
sone naturalmente unite intorno ad un centro ideale comune di coesione'.

Lente sociale é, in questi casi, — a causa della sua formazione spontanea
attorno ad un centro ideale comune che ha radice nella coscienza di cia-
scun consociato — un ente sociale naturale [Pol. 1, 1] e, quindi, un valore so-
ciale. Sono tali: la famiglia, il gruppo parentale, il gruppo cittadino [Pol. I,
1], il gruppo nazionale [III Suppl. 40, 6], il pitt ampio gruppo della stir-
pe, l'intiera famiglia umana [III Suppl. 40, 6]: tanti enti naturali, altret-
tanti valori sociali.

«Principi», suppl. 6-7 a «Vita Cristiana», giugno-luglio 1939, pp. 126-135.

L«idée directrice» che anima un organismo sociale, una istituzione. Cfr. M. Hauriou, La
théorie de linstitution et la fondation, 1925; id. Précis du droit adm."* Paris, 1933, p. 57
segg. V. l'ampio svolgimento di questa idea di G. RENARD, La théorie de linstitution, Paris,
1930, p. 234 segg. Ma non qualunque idea basta per fondare un ente sociale naturale, un
valore sociale: deve trattarsi di una idea che ha radice nellaffectio fraternitatis inserito nella
coscienza umana.
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I11.

Precisiamo il concetto di ente sociale naturale: diciamo che ¢ tale ogni ente
nel quale l'unificazione dei suoi componenti attorno ad un comune centro ide-
ale di coesione ¢ spontanea: cio¢, quando questo centro ideale di coesione ha
radice nella stessa costituzione della natura umana [Pol. I, 1].

Non si tratta, quindi, come in tanti altri enti sociali di formazione contrat-
tuale, di un interesse comune artificialmente creato; nel caso dell’ente sociale
naturale esso ha radice nella struttura coscienza di ciascun consociato [Pol. I,
1]; e la sua contemporanea esistenza in una pluralita di persone ¢ causa di una
immediata e organica costituzione, fra di esse, di un gruppo sociale.

Si tratta di una affectio societatis, variamente specificata, che ¢ connaturale
all’'uomo. 11 tipo fondamentale di questo centro ideale di coesione — dal quale
tutti gli altri per progressiva specificazione derivano — ¢ costituito da quello fa-
miliare [Pol. I. 1]: esso sorge immediatamente fra i membri della famiglia e si
manifesta nei suoi due aspetti @) subbiettivo, nell’intrinseco bisogno materia-
le e spirituale che ciascun membro avverte della integrazione da parte di tut-
to il gruppo; 4) obbiettivo, nel fatto di questa integrazione che il gruppo ope-
ra effettivamente in ciascuno.

Iv.

Questo centro ideale nel quale si uniscono istintivamente, per naturale in-
clinazione, i membri di un gruppo sociale naturale, puo essere paragonato al
punto ideale nel quale convergono e si saldano armonicamente, le une alle al-
tre, le note destinate a formare una sinfonia: ¢ il punto ideale di integrazione
dal quale trae saldezza e luce un tutto architettonico; il punto nel quale armoni-
camente si compongono ad unita gli elementi integrali di un tutto [Met. 1098;
1099; 1108 etc. Pol. I, 1]

Cost si dica per gli uomini: ¢’¢ un centro ideale che esercita sopra di essi,
misteriosamente ma efficacemente, una attrazione unitiva: li fa convergere gli
uni verso gli altri; e li dispone con sapienza a guisa di elementi diversi destina-
ti ad integrarsi ed a formare un tutto armonico [Pol. I, 1].

Da questo centro ideale la ricerca scientifica non pud prescindere; perché ¢
un dato positivo esso pure; esso ha la sua sede subbiettiva nella struttura stessa
della coscienza individuale e si obbiettivizza nella naturale costituzione di quei
gruppi sociali fondamentali — la famiglia e gli altri da essa progressivamente de-
rivati [Pol. I, 1] — che hanno nella storia umana il documento invincibile della
loro naturalita e della loro perennita.

2 Le citazioni dei commentari alla Metafisica di Aristotile le riferiamo all’edizione Marietti

curata da P CarHALA, Roma, 1915.
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V.

La categoria degli enti sociali naturali ¢ formata dalla famiglia e dagli altri
gruppi che hanno in essa il loro principio e il loro modello; che, cio¢, partendo
da essa e gradualmente allargandosi, come circoli concentrici sempre pitt ampi,
tendono, mediante la costituzione successiva del gruppo parentale, cittadino,
nazionale, sino ad unificare I'intiera famiglia umana [Suppl. 111, 40, 6; Pol. I, 1].

Questi enti sociali naturali hanno, dunque, un medesimo principio; han-
no, inoltre, una struttura analoga [Pol. I, 1] ed un analogo centro ideale di co-
esione. Essi, infatti, hanno tutti la loro genesi prima nella famiglia dalla quale,
come da cellula prima, derivano; hanno tutti una struttura analoga perché in
tutti si riproduce, sia pure in maniera proporzionalmente pil vasta e differen-
ziata, la struttura unitaria, organica, solidale, gerarchica della famiglia; hanno
tutti un analogo centro ideale di coesione perché un medesimo vincolo ideale,
gradualmente differenziato, funge in essi da principio formale di unificazione.

Infatti, come nella famiglia il centro ideale di coesione ¢ costituito dal du-
plice vincolo (meglio, due aspetti di un medesimo vincolo) della soggezione fi-
liale e dell’'amore fraterno’, cosi il medesimo vincolo, con questi suoi due aspet-
ti, si ripresenta, con graduazioni diverse, nella citta, nella nazione, nell’'univer-
sale societd umana. Questo sentimento — di soggezione ad un padre e di amore
verso i fratelli — sperimentato prima nel cerchio ristretto del gruppo familiare
si allarga progressivamente sino a diventare, al limite, sentimento di amorevo-
le soggezione ad un unico Padre — Dio — e sentimento di amorevole fraternita
per tutti gli uomini: vos autem omnes fratres estis (S. Matt. 23, 8).

VL

Orbene: quando diciamo valore sociale intendiamo riferirci all'ente sociale na-
turale in quanto é guardato dal punto di vista del suo principio formale di unifica-
zione (centro ideale di coesione). Il principio formale di un tutto costituito di
parti che si integrano [perfetio totius integratur ex partibus Met. 1098; 1099; 1,
11, 1 sgg.] sta nella reciproca ordinazione delle parti al tutto [communicantia
distinctorum ad torum Met. 2627; 2687; C. g. 11. 39; 1, 11, 1; 1, 11, 1, 2™; 11,
2]. Questo principio formale sta all’aggregato sociale [I, 11, 1] nello stesso rap-
porto in cui sta, nelle cose tutte, la forma alla materia (v. Principi. 4) .

Come la forma ¢ cio che costituisce la cosa nel suo essere proprio [Met. 761],
dotandola di una certa struttura, di una certa finalita, e di una certa relazione

Sopra questo vincolo spirituale poggiano gli altri vincoli — economici, culturali, politici,
etc. — destinati a rafforzarlo ed a perfezionarlo: ¢ questa la base della vera solidarietd umana.
Integrate cosl, si leggono con diletto, nonostante la loro ispirazione positivista, alcune pagi-
ne del DURKHEIM, La division du travail social’, Paris, 1932, p. 402 segg.
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con tutte le altre [C. g. II, 40; 39], cosi il principio formale ¢ cid che costitu-
isce I'ente sociale naturale nel suo essere proprio, che gli conferisce una certa
struttura, che gli imprime una certa finalita, che lo costituisce in relazione con
gli altri enti sociali naturali [Met. 1098; I, 11, 1].

Ora, come esiste una gerarchia di valori determinata dal crescente (o de-
crescente) grado di forma che gli esseri possiedono, cosi esiste una gerarchia
di valori sociali determinata dalla crescente (o decrescente) potenza unifica-
trice che il principio formale sociale possiede [magis totum magis unum Met.
1102; 1104].

Il principio formale familiare ha una potenza unificatrice meno intensa ri-
spetto a quello parentale; questo, rispetto a quello cittadino; questo, rispetto
a quello nazionale; questo, rispetto a quello che unifica tutta la societd umana
[Suppl. 111, 40, 6; Pol. I, 1; Pol. I, 1]. I gruppi sociali naturali, quindi, sono
ordinati gerarchicamente: costituiscono una scala crescente di valori che sale, a
gradi, dalla famiglia, attraverso i gruppi naturali successivi, sino alla totale uni-

ficazione della famiglia umana [Suppl. II1, 40, 6]*.

VIIL.

Per spiegare questa graduale crescita di valore del principio sociale forma-
le, bisogna tener conto di una legge che ¢ costitutiva di tutta la realta creata: /a
legge di tendenza di tutte le cose verso la Forma pura: Dio [11 Sent. 39, 3, 1; in
ep. I Cor. 11, 1].

La gerarchia dei valori si costituisce proprio sotto I'azione di questa legge: i
valori crescono perché la realta creata cerca di avvicinarsi quanto puo al supre-
mo valore increato [C. g. II, 43; 11, 46; 1, 10, 15 I, 44, 3; 1, 44, 4; 1, 15, 1; C.
g. 11, 46; C. g. II1, 19 sgg.]. Ogni valore ¢, per dir cosi, un tentativo per espri-
mere la perfezione, la bellezza e la purezza del valore supremo [C. g. I, 46];
questo tentativo si ripete, con successo accresciuto, nei vari gradi ascendenti
della gerarchia dei valori [C. g. II, 46]: ha bagliori di eternale bellezza nell’ul-
timo grado dell’ultima gerarchia angelica [I, 108, 1]: ma ancora la distanza che
separa dal valore increato il supremo dei valori creati ¢ infinita [I, 28, 1, 3™].

Il concetto di gerarchia di valori importa, dunque, l'esistenza di un valore
supremo verso il quale interiormente tendono, partecipandone in diversa misura
la perfezione, tutti i valori. Questa diversita di partecipazione e, quindi, questa
correlativa diversita di tendenza e di assimilazione al valore supremo, costitu-

iscono il fondamento della gerarchia [C. g. II. 46; II Sent. 9, 1, 6; I, 108, 1].

4 Lhumanité est l'institution universelle de tous les hommes en tant qu’ individus et Uinstitution

supréme o1 aboutissent, de proche en proche, toutes les autres institutions (RENARD, op. cit., p.
347). Cfr. DELOS, La société internationale, Paris, 1929, p. 112 segg.
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VIIL

Tutto cid deve ripetersi anche per i valori sociali: I'intensita crescente del prin-
cipio formale di coesione nei gruppi sociali [Pol. I, 1] & dovuta alla tendenza in-
trinseca di questo principio ad assimilarsi, quanto ¢ possibile, ad un principio su-
premo in cui la coesione ¢ massima e 'unita ¢ totale e perfetta [1, 11, 4; I, 30, 3].

Il vincolo di filiale soggezione e di amorevole fraternita che unisce i mem-
bri di una famiglia ¢ il riflesso di una soggezione ideale e di una ideale frater-
nita che hanno nell’assoluto — in Dio — la loro espressione perfetta; ¢ il primo
tentativo ed il primo abbozzo destinato a tradurre per la prima volta in concre-
to questa suprema unita ideale [I, 30, 3].

Tale tentativo e tale abbozzo si ripetono, con sempre crescente successo, nei
gradi ascensionali della scala gerarchica: I'assimilazione cosi aumenta sino a di-
ventare massima in quell’ampio sentimento di paternita divina e di fraterni-
ta umana che fa di tutto il genere umano una sola grande e solidale famiglia.

E tutto questo, come se la natura nel sollecitare e addirittura nel costringe-
re [Pol. I,1] gli uomini a queste forme sempre pitt ampie di vita sociale, miras-
se ad attuare un disegno precostituito @b aeterno, a rendere storicamente con-
creto un esemplare eterno [I, 44, 3; I, 30, 3] di suprema perfezione e di supre-
ma UNita: ut Sint unum sicut et nos unum SUmus. .. ut Omnes sint consummati in

unum (S. Giov., 17, 22-23).

IX.

E, infatti, questo valore sociale eterno [I, 30, 3], questo esemplare perfet-
to di unita, ¢ cio che ¢ ontologicamente primo rispetto ad ogni valore sociale
temporale [I, 44, 3; I, 30, 3]: anteriore ad ogni unita sociale creata esiste in Dio
la perfetta unita sociale increata [I, 30, 3]; quella ¢ una partecipazione ed una
imitazione sempre meno imperfetta di questa: perché, come abbiamo detto, i
valori sociali naturali sono tentativi sempre pil riusciti, quanto pill sono ampi,
per rendere temporale e concreto questo valore eterno ed ideale.

Ecco perché la famiglia occupa il primo gradino [Pol. I, 1] nella scala dei va-
lori sociali; ed ecco perché, invece, tutta la grande famiglia umana occupa I'ul-
timo gradino di questa scala [Suppl. I11. 40, 6]; magis totum magis unum [Met.
1102; Pol. I, 1]; cresce I'universalita e cresce correlativamente il valore’; ci si ap-

> G. RENARD, 0p. cit., p. 346-348; Le droit, L'ordre et la raison, Paris, 1927, p. 30" ove viene
citato questo fondamentale testo di O. GIERKE, Les théories polit. du Moyen dage (trad. DE
PaNGE): Ce qui caractérise la pensée du Moyen 4ge au point de vue politique, Cest qu’elle
prend son point de départ dans lidée de ['unité rotale, mais qu'en méme temps elle reconnait
la valeur intrinseéque de chaque unité partielle, y compris I'individu, dernier terme de la serie

(p. 95 segg.).
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prossima sempre pil a quell’eterna famiglia umana — la civitas Dei — costituita
in eterno nell’unitd del comune Padre e del comune Mediatore.
La cima eterna della gerarchia sociale ¢ solo qui raggiunta.

X.

Vi sono, dunque, dei valori sociali: sono gli enti sociali naturali che hanno
la loro origine nella famiglia di cui riproducono, in maniera progressivamente
sempre pilt ampia, la struttura, la finalitd, il centro ideale di coesione [Pol. I, 1].

Questi enti sono naturalmente costituiti in gerarchia [Suppl. III, 40, 6;
Pol. I, 1]; cio che li gerarchizza ¢ la diversa intensita del loro principio for-
male [Pol. 1,1]; cio¢ la capacita unificatrice sempre pilt ampia che, parten-
do dal gruppo familiare, viene via via acquistando il centro ideale di coesio-
ne di questi gruppi.

Il gradino dal quale si inizia la scala gerarchica ¢ costituito dal gruppo fami-
liare [Pol. I, 1]; I'ultimo, nel quale la gerarchia ha termine, ¢ costituito dall’u-
niversale societa di tutta la famiglia umana [Suppl. 111, 40, 6], che riconosce in
Dio 'unico Padre ed in Cristo I'unico mediatore.

Appunto perché gerarchicamente disposti, questi valori sono gradualmen-
te ordinati gli uni agli altri; il che importa, — per la legge di tendenza dei valori
inferiori verso il valore superiore e, attraverso questo, verso quello supremo [in
ep. I Cor. 11, 1; II Sent. 39, 1] — che ciascun valore tende, per una virtii che
gli ¢ connaturale, ad imitare, a rappresentare e a realizzare entro i confini della
sua struttura, quell’unita totale degli uomini che costituisce, per dir cosi, il co-
mune ideale della natura e di Dio.

XI.

Quanta luminosita in questi principi semplici che Dio ha scritto nelle cose
e ha reso a tutti cosi visibili!

Da essi soltanto puo e deve il politico ed il legislatore (come, del resto, il
giurista, 'economista, ecc.) trarre la luce necessaria per orientare e per condur-
re con verace sapienza la sua opera.

Una sapiente opera politica e legislativa deve essere orientata e condotta se-
condo le indicazioni fornite da questa naturale gerarchia di valori sociali.

Deve cio¢ sapientemente subordinare al valore nazionale i valori sociali infe-
riori (rispettandone, peraltro, la struttura e, nei limiti naturali della subordina-
zione gerarchica, I'interna autonomia [Pol. II, 1]) e deve con altrettanta sapien-
za subordinare il valore nazionale al valore gerarchicamente superiore dell’'uni-
versale famiglia umana [Suppl. III, 40, 6].

Sopra questa roccia I'edificio sociale puo sfidare ogni tempesta: ma se, vio-
lando la legge di natura, si infrange quest’ordine gerarchico e si edifica sopra
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fondamenti diversi la costruzione ha per base una base di sabbia ed ¢ destina-
ta, percio, a sicura rovina (S. Matt. 7. 24).






PREMESSA”

Gli individui, le famiglie, le nazioni hanno perduto la pace: le lagrime, il do-
lore e la morte costituiscono il nuovo patrimonio dell’Europa.

Perché? Nessuno lo sa! Perché nessuna proporzione esiste fra gli effetti di-
struttori di questa guerra e le cause di discordia che dividono le nazioni di
Europa.

Perché? Forse perché ¢ vero quel che dice Orazio: quidquid delirant reges ple-
ctuntur Achivi (Ep. 1, 2, 14).

2.

Forse ¢’¢ una ragione pill intima e piu rattristante: la discendenza di Caino
non ¢ finita: e l'assassinio dell'uomo come quello delle nazioni non cessa di
esercitare il suo fascino.

C’¢ il fascino dell’amore che ha in Cristo la sua fonte; e ¢’¢ il fascino dell’o-
dio che ha in Satana la sua fonte.

E il triste dualismo che spezza — almeno tenta di spezzare! — 'unita della sto-
ria umana: quel dualismo che ispird ad Agostino il disegno delle due citta: la
citta di Dio e la citta del diavolo.

3.

Il primo frutto di morte: I'unica diga cristiana che faceva argine a due mon-
di non cristiani ¢, sia pure eroicamente, caduta.

«Principi», suppl. 8-9 s «Vita Cristiana», agosto-settembre 1939, pp. 157-159; editoriale
non firmato.
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4.

Questa caduta, Dio voglia solo transitoria, ci pone innanzi una domanda:
in che modo incide nella nostra vita spirituale la verita fondamentale dell’Evan-
gelo, quella del corpo mistico di Cristo?

Abbiamo, davvero, chiara coscienza del valore che hanno le nazioni cristia-
ne nell'organamento di questo corpo universale di Cristo?

La nostra partecipazione al corpo mistico di Cristo non ¢ atomistica, disor-
ganica: vi partecipiamo come membri di quella multitudo ordinata (111, 8, 4]
che ha nelle nazioni i suoi organi pili robusti e pili essenziali; S. Paolo lo ha det-
to: le nazioni sono concorporali (gentes esse choaeredes et concorporales — Eph. 111,
6); cio¢ organi di un unico corpo: quello mistico di Cristo.

5.

Francisco DE VICTORIA (de pot. eccl. rel. 1, sect. IV, 6° prop. in fine) pre-
cisa: 'Ecclesia, il corpo mistico di Cristo, costituisce un corpo che si identi-
fica, almeno potenzialmente, con quello delle nazioni cristiane. Non vi sono
due diversi corpi, dice De Victoria, quello della Chiesa e quello delle nazio-
ni: si tratta di un unico ed identico universale organismo che ha un solo capo
invisibile: Cristo.

Un organismo sociale in cui tutto ¢ armonicamente e gradualmente ordi-
nato (in uno corpore omnia sunt invicem connexa) attorno ad un supremo cen-
tro di coordinazione, di controllo e di comando: il Papa.

6.

Ecco il principio naturale e soprannaturale che deve presiedere alle relazio-
ni fra le nazioni.

Il genere umano ¢ un corpo di cui le nazioni sono le membra.

Da cio6 un corollario: i rapporti fra le nazioni sono rapporti fra membri di
un medesimo organismo: ognuno di questi membri ¢ essenziale per 'armoni-
co equilibrio di tutto 'organismo.

7.

La violenta scomparsa di uno di questi membri di cui si costituisce 'uma-
nita e la Chiesa ¢ cosa che deve gravemente rattristare il cuore di ogni uomo e
di ogni cristiano. Se I'assassinio di un uomo ¢ il massimo dei delitti, a piti for-
te ragione ¢ tale I'assassinio di una intiera nazione.

Lequilibrio si spezza: e dall’equilibrio spezzato non derivano che la guer-
ra e la rovina.
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8.

Non ci resta, intanto, che meditare sulla profondita del nostro cristiane-
simo! E mentre i fatti si svolgono con un rigore tanto logico quanto doloro-
so, una sola speranza spunta ancora nell’animo. Dio non abbandonera questa
umanita cosi dolorante che ha per capi pit lupi che pastori; e la materna pro-
iezione di Maria non lascera senza aiuto tanti figli oppressi che, ormai, in Lei
solamente confidano.






PRINCIPI SOPRA LA GUERRA*

La guerra offensiva (di aggressione) ¢ giusta o ingiusta?

Per procedere a siffatta valutazione bisogna ricorrere ai principi che a pro-
posito della guerra giusta indica la teologia cattolica.

Essi sono enunciati in modo particolare da due grandi teologi: S. Tommaso
D’AQUINO E FraNcisco DE VicToria (su quest'ultimo vedi gia Principi N.' 4
e 5): il primo tratta della guerra nella Summa Theologica (11. 11, 40, 1 segg.); il
secondo nel trattato apposito de iure belli.

2.

Il problema che ci interessa ¢ questo: esistono guerre giuste e guerre ingiu-
ste? Con quali criteri differenziare le une dalle altre?

Per risolvere questo problema bisogna anzitutto distinguere fra guerre difen-
sive e guerre offensive. Ora le guerre difensive — quelle, ciog, che si ¢ costretti a
fare per difendere la patria dall’aggressore — sono sempre giuste: la difesa della
patria contro I'aggressione nemica ¢ cosa doverosa e sacra: vige in questo caso
il grande principio romano: vi vim repellere licet (D. 43. 16. 1 § 27)". 1l proble-
ma sorge per la guerra offensiva: per il caso, cioe, in cui uno Stato muove guer-
ra (aggressione) ad un altro Stato.

Dal punto di vista cristiano come si deve valutare tale iniziativa? E sempre
ingiusta? O pud essere talvolta anche giusta?

«Principi», suppl. 8-9 a «Vita Cristiana», agosto-settembre 1939, pp. 160-165.

Francisco DE VicToORIA de iure belli Ingolstadii 1580, p. 274: ...et quia de bello difensivo
revocari in dubium non potest (che, ciog, sia lecito ai cristiani di combattere per la difesa della
patria) guia vi vim repellere licer. Cfr. ib., p. 276.
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3.

La guerra offensiva é il pin delle volte ingiusta: pud qualche volta essere giu-
sta®: perché sia tale ¢ necessario che sussistano alcune condizioni:

1) che siano state effettivamente tentate tutte le vie, compreso il ricorso alla
Sede Pontificia’, per eliminare pacificamente la causa di discordia esistente fra
i due Stati®.

2) che lo Stato che prende l'iniziativa della guerra abbia proceduto — secon-
do le norme del diritto internazionale — alla formale dichiarazione di guerra
allo Stato nemico’.

3) che la guerra sia fondata sopra una giusta causa — proporzionata alla guer-
ra che si vuole iniziare — consistente in una iniuria® grave’ che con la guerra, es-
sendo riusciti veramente tutti i tentativi pacifici, si vuole rimuovere.

Lesistenza di una giusta causa deve essere perd obbiettivamente accertata®:
non basta 'opinione unilaterale che lo Stato aggressore ha intorno alla giusti-
zia della sua guerra’.

4) che 'unico motivo determinante della guerra sia veramente la giusta cau-
sa: che, ciog, esso non costituisca, invece, il motivo apparente dietro il quale
si nascondono i veri motivi determinanti della guerra™. In questo caso, nono-

2 S. Tommaso D’AquiNo Summa Th. 11. 11, 40,1; FRanc. DE VICTORIA, 0p. cit., p. 274-275.
Cfr. GroTIUS, de iure belli ac pacis, lib. 11, cap. 1. sgg.
3 DE VICTORIA, de indis, 11 ed. The Classics, etc. p. 242 sgg. (Cfr. Principt, 8-9).
«Omnia enim sapienti — ait Terentius — verbis prius experiri oportet quam armis». Oportet ad
bellum iustum magna diligentia examinare iustitiam et causam belli et audire etiam rationes
adversariorum, si velint ex aequo et bono disceptare (DE VICTORIA, 0p. cit., p. 284). Ancora:
oportet consulere probos, et sapientes viros et qui cum libertate et sine ira, aut odio, et cupiditate
loquantur (ib., p. 284).
«indicere bellume». S. Tommaso, 11, 11, 40, 1 (legitima auctoritas indicentis bellum); DE Vic-
TORIA, 0p. cit., p. 275 (apud quern sit auctoritas gerendi, aut indicendi bellum).
S. Tommaso, II, II. 40, 1. Secundo requiritur causa iusta: ut scilicet illi qui impugnantur,
propter aliquam culpam impugnantur, propter aliquam culpam, impugnationem mereantur; DE
VICTORIA, 0p. cit., p. 273: quae possint et debeant esse causae iustae belli; a pag. 279 segg. DE
VicToria enumera alcune cause non giuste (diversita di religione; amplificazione dell'impero;
lorgoglio o I'utilita del principe) e afferma che I'unica giusta causa ¢ la iniuria accepta, cio¢ un
fatto grave (proporzionato alla guerra) che abbia recato ingiusto e grave danno allo Stato.
Non licet pro levibus iniuriis bello persequi auctores iniuriarum quia iuxta mensuram delicti
debet esse plagarum modus (DE VICTORIA, o0p. cit., p. 281).
Mediante il ricorso a terze persone neutrali: oporter consulere probos et sapientes viros et qui
cum libertate et sina ira aut odio et cupiditate loquantur (DE VICTORIA, 0p. cit., p. 284).
Utrum ad bellum iustum sufficiar quod princeps credat se habere iustam causam (DE VICTORIA,
op. cit., p. 283): la risposta, contenuta nelle due proposizioni successive, ¢ negativa: 'opinio-
ne unilaterale che il principe belligerante abbia sulla fondatezza della sua guerra non basta
ad accertare I'esistenza di una giusta e proporzionata causa di guerra.
S. Tommaso, Summa Th., 11, 11, 40, 1: tertio requiritur ut sit intentio bellantium recta: qua
scilicet intenditur vel ut bonum promoveatur, vel ut malum vitetur. Unde Augustinus... apud
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stante l'esistenza delle altre condizioni e, in particolare, anche della giusta cau-
sa, la guerra non ¢ giusta'’.

5) Che la guerra, nonostante presenti gli altri titoli di legittimita, non re-
chi grave danno all’organismo internazionale e, in ispecie, alla cristianita (re-
spublica Christianorum)?.

Questo requisito si riferisce in modo speciale alle nazioni cristiane.

4.

Fermiamoci sopra il quarto requisito. Dice S. Tommaso (11, II, 40, 1): po-
test autem contingere ut si sit legitima auctoritas indicentis bellum (1° e 2° requi-
sito), et iusta causa (3° requisito), nihilominus propter pravam intentionem bel-
lum reddatur illicitum (4° requisito). Dicit enim Augustinus in lib. 22 contra
Faustum, cap. 74: nocendi cupiditas, ulciscends crudelitas, implacatus et implaca-
bilis animus, feritas rebellandi, libido dominandi, et si qua sunt similia, haec sunt
quae in bellis iure culpantur.

Cioe: nonostante la presenza degli altri requisiti una guerra offensiva ¢ in-
giusta quando il motivo vero (che ¢ nascosto dal motivo giusto apparente) ¢
costituito dalla cupidita di nuocere, dalla brama di vendetta, dalla crudelta di
un animo implacato ed implacabile, dalla selvaggia bramosia della ribellione,
dalla libidine del dominio, e da altri motivi della medesima natura; in una pa-
rola, quando c’¢ nello Stato che inizia la guerra il proposito di fare ad ogni co-
sto la guerra.

5.

La guerra offensiva va valutata alla luce di questi principi. Bisogna, cioe, ve-
dere: 1) se furono veramente tentate tutte le vie per la risoluzione pacifica del-
la controversia; 2) se vi fu una formale dichiarazione di guerra; 3) se essa ebbe
fondamento sopra una giusta e proporzionata causa; 4) se questa giusta cau-
sa fu il vero motivo determinante della guerra o se fu solo il motivo apparen-
te dietro il quale si nascondevano gli altri motivi messi da S. Agostino in cosi
chiaro risalto.

veros Dei cultores, etiam illa bella pacata sunt, quae non cupiditate, aut crudelitate, sed pacis
studio geruntur, ut mali coerceantur et boni subleventur.
S. ToMMASO, ib. Potest autem contingere ut si sit legitima auctoritas indicentis bellum, et causa
iusta, nibilominus propter pravam intentionem bellum reddatur illicitum.

. s bellum utile sit uni reipublicac cum damno orbis aut christianitatis, puto eo ipso bellum
esse iniustum (DE VICTORIA, rel. 111, de pot. civili, 13, ed. Ing. 1580, p. 135).
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6.

Se lo Stato aggressore puo dimostrare che questi requisiti esistevano al mo-
mento in cui iniziava 'aggressione allora la guerra da esso iniziata deve qualifi-
carsi come giusta; se, invece, questa dimostrazione non ¢ possibile — perché, ad
es., non furono esauriti i tentativi di una composizione pacifica del conflitto; o
perché non fu obbiettivamente accertata I'esistenza di una giusta causa; o per-
ché Cera sproporzione fra la giusta causa e la guerra; o perché dietro 'apparen-
te motivo giusto si nascondevano altri motivi ingiusti di dominio o di vendetta,
etc.; — allora tale guerra — alla luce dei principi cristiani — deve essere qualificata
come guerra sommamente iniqua. Concluderemo con le gravi parole con cui
S. Agostino condanna ogni guerra di conquista: «La conquista! Quante guer-
re, quale strage di uomini ed effusione di sangue umano ha provocato! E quan-
do le lotte micidiali hanno avuto un termine perdurano i mali che esse hanno
generato perché ne seguono guerre sociali e civili che affliggono pit dolorosa-
mente 'umanitd, sia che si tenti di soffocarle colle armi, sia che si tremi al pen-
siero di vederle ripetersi... La guerra ¢ purtroppo una calamita: ...chi la sop-
porta o anche vi pensa senza angoscia ¢ maggiormente da compiangere avendo
perduto ogni sentimento umano (de civit. Dei XX, 7)».



PREMESSA”

Enciclica Summi Pontificatus: ecco, infine, alcune pagine che ci riempiono
la mente di luce ed il cuore di consolazione.

Ha due centri; contiene due idee che sono essenziali per il retto intendi-
mento della vita umana.

2.

La prima, basilare, concerne il primato della vocazione soprannaturale
dell’'uomo.

Non siamo nati né per la guerra né per I'odio né per le conquiste materiali;
siamo nati per la pace, per 'amore, per le conquiste eterne dello spirito.

La vocazione dell'uomo ¢ interiore; ¢ vocazione al regno di Dio; ¢ intrinseca
tendenza a quella consumata unione con Dio (S. Giov., 17. 23) che faceva escla-
mare a S. Agostino (Confess., I, 1, 1): — Signore ci hai fatto per Te ed ¢ inquie-
to il nostro cuore fino a quando non riposa in Te! Qui sta la grandezza vera e la
vera dignita dell'uomo: in quell'intima partecipazione alla grandezza ed alla di-
gnita di Dio: le opere umane sono tali solo quando portano il sigillo del divino.

Questa e solo questa ¢ la vocazione dell'uomo, sono questi i pascoli che Cristo
ha manifestato (S. Giov., 10, 10); questa ¢ la vita eterna che egli ci ha dona-
to (S. Giov., 17, 3); questo ¢ l'itinerario che conduce al supremo riposo ed alla
gioia suprema: 'unione consumata con Dio (S. Giov.. 17, 23)!

Laltra via non ¢ di Dio, ¢ di Satana; la via dell’odio, della guerra, dell'am-
bizione, della cupidigia, del predominio; questa via triste e tenebrosa che suo-
le, purtroppo, essere mascherata con un nome: via politica.

«Principi», suppl. 10 a «Vita Cristiana», ottobre 1939, pp. 185-188; editoriale non firmato.
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La nostra vocazione ¢ espressa tutta quanta nella metallica formulazione del
catechismo: Dio ci ha creati per conoscerlo, amarlo e servirlo in questo mon-
do e poi goderlo nell’altro.

3.

La seconda idea concerne 'essenza e la finalita della vita sociale. Perché sono
in societa? Per attuare in essa la mia vocazione eterna.

Quindi la societd, nei suoi vari gradi, ha per me funzione di mezzo; mi ser-
ve perché io possa spandere in essa e possa derivare da essa i tesori di verita e di
bene di cui Dio ha fatto ricchi me e gli altri.

La societa ¢ uno strumento che serve alla vocazione personale, intrinseca,
dei suoi membri.

Non, quindi, distruzione o mortificazione della vocazione dei singoli; ma
potenziamento e ampliamento di essa. Perché cio che c’¢ di reale, in ultima ana-
lisi, non ¢ altro che la realtd immortale di ciascun uomo.

Non la societa ¢ immortale; ma la mia anima ¢ immortale; questanima che,

per la Grazia di Ciristo, ¢ fatta tempio di Dio (S. Giov., 14, 23).

4.

Queste verita vanno messe a fuoco.

La vocazione spirituale di ogni singolo uomo non puo essere distrutta e as-
sorbita da una ipotetica vocazione collettiva; non per il proletariato o per la raz-
za o per lo Stato Dio mi ha messo al mondo, ma per sviluppare nella mia vita
interiore e nella mia vita di relazione la chiamata santa alla verita ed al bene.

C’¢ una gravissima deformazione nelle dottrine sociali del nostro tempo: si
«personifica» con troppa superficialitd ogni cosa; si patla della razza, del prole-
tariato, dello Stato come se fossero degli «uomini in grande» composti di «uo-
mini in piccolo».

Tesi insensata, antiumana e anticristiana.

Bisogna togliere questi diaframmi che impediscono la chiara visione del-
le cose.

Bisogna tornare all’'uomo, alla sua grandezza ed alla sua fatica; e col ritorno
all'uomo si ritornera anche a Cristo.

5.

Non vi sono, in ultima analisi, che uomini in questa nostra tormenta-
ta cittd terrena; uomini che governano e uomini che obbediscono; uomi-
ni che opprimono e uomini oppressi; uomini ricchi ed uomini poveri; uo-
mini appartenenti ad un gruppo sociale ed uomini appartenenti ad un al-
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tro gruppo sociale; uomini di costume diverso e di diversa lingua; ma sem-
pre e solo uomini!

E per gli uomini non vale che una sola legge ed un solo fine: la legge dell’a-
more ed il premio dell’amore.

Tutto il resto ¢ menzogna e vanita.






NATURA DELLA GUERRA GIUSTA*

Nello studio precedente (Principi, 8-9) abbiamo affermato che, ricorrendo
certe condizioni, una guerra offensiva puo essere anche giusta. Dobbiamo ora
vedere, per studiare il fatto della guerra in tutti i suoi aspetti, quale sia la natu-
ra giuridica di questo fatto: cio¢, in che rapporto sta la guerra giusta con l'ordine
giuridico internazionale.

Nel prossimo studio vedremo quali sono, e perché sono tali, le singole cau-
se che possono rendere giusta una guerra offensiva.

II.

La guerra giusta, secondo la teologia cattolica' e secondo la migliore dottri-
na del diritto internazionale?®, ¢ un atto esecutivo di giustizia penale internazio-
nale. Dice il BiLLuart [Summa 11, 11, 7, 352]: bellum offensivum est actus supre-
mus iustitiate vindicativae.

«Principi», suppl. 10 a «Vita Cristiana», ottobre 1939, pp. 189-195.
' Catetanus, Summa 11, 11, 40, 2; DE VICTORIA de iure belli, ediz. Ingolst, pag. 283; BiL-
LUART, Summa 11, 11, 7, 352.

2 In questo senso ¢ orientato VERDROSS, Vilkerrecht, Berlin, 1937. pag. 191 segg.: del resto,
in conformita alla concezione organica della societa e del diritto internazionale che il V.
professa (op. cit., pag. 1 segg. e passim). Vedi in V. la letteratura su questo argomento. Cfr.
anche KeLseEN, Das Problem der Souveranitat und die Theorie des Vilkerrechts, Tubingen,
1920, pagg. 264-265 e Reine Rechtslehre, 1934, pag. 129 segg. Pagine decise in DELOs,
La societé internalionale, Paris. 1929. pag. 247 segg. Tutta la corrente c.d. obbiettivista del
diritto — la migliore corrente del pensiero giuridico contemporaneo che va sfociando, in
modo sempre pitt deciso, nel diritto naturale — ¢ orientata in questo senso. Cfr. RENARD, La
théorie de I'Institution, passim, che si riallaccia al fondamentale pensiero di M. Hauriou. In
questa direzione, con le dovute integrazioni e correzioni, le geniali vedute di L. Dugurr, di
E Gény E di G. GURVITCH e, finanche, di KELSEN (0p. cit., pag. 2527).
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Quindi atto di giustizia penale: ma chi dice giustizia dice relazione sociale
[S. Th. II, II, 58, 2]; cio¢, nel caso appunto della guerra che suppone una re-
lazione sociale fra gli Stati, relazione sociale interstatuale (o internazionale)?.

Come c’¢ una giustizia penale nell'interno dei singoli Stati, cosi ¢’¢ una giu-
stizia penale nell’interno della societa internazionale.

Nell'interno dei singoli Stati la giustizia penale viene esercitata, attraverso
organi determinati, contro i cittadini che abbiano commesso dei reati; nell'in-
terno della societa internazionale la giustizia internazionale viene esercitata me-
diante i singoli Stati danneggiati — che fungono in questo caso da organi del-
la giustizia internazionale — contro gli Stati che hanno commesso reati interna-
zionali per punire i quali non rimane che il ricorso alla guerra®.

II1.

Per comprendere bene questa tesi bisogna richiamarsi alla concezione orga-
nicistica della societa in genere e della societa internazionale in ispecie’. Le na-
zioni (= gli Stati) sono membri di un unico organismo nel quale sono le une
alle altre solidalmente collegate.

La legge di solidarieta che ¢ la legge intrinseca fondamentale dei gruppi so-
ciali minori (la famiglia, la citta, la nazione) ¢ pure la legge intrinseca fonda-
mentale del maggiore gruppo internazionale.

Tutto cid naturalmente; a prescindere, cio¢, da ogni determinazione patti-
zia dei singoli Stati’ per il fatto solo che esistono le nazioni (e, quindi, gli Stati)
esiste fra di esse un vincolo immanente di solidarietd; ciascuna di esse & neces-
sariamente la parte di un tutto, il membro di un unico organismo.

Dice Suarez [de leg. I, 19, 9]: humanum genus quantumvis in varios po-
pulos et regna divisum, semper habet aliquam unitatem non solum specificam, sed
etiam quasi politicam et moralem; ogni nazione est etiam membrum aliquo modo
huius universi, prout ad genus humanum spectat’ .

E gia prima di lui FrRancisco DE VICTORIA aveva chiaramente afferma-
ta — traendone tutte le conseguenze — questa struttura unitaria della societa
internazionale.

3 DELos, op. cit., pag. 248.

4 Cosi E DE VICTORIA de iure belli, pag. 283.

5 E la concezione della sociologia tomistica: bisogna evitare le gravi esagerazioni della scuola
positiva. Il bel libro del DELOs ¢ ispirato a questo principio (pag. 112 segg.).

Con molta chiarezza DELOS, 0p. cit. pag. 224 e passim. Cfr. KELSEN, op. cit., pag. 204 segg;
204 segg; 252%

Per la concezione suareziana che tende, pero, al subbiettivismo giuridico v. le critiche di
DELos, 0p. cit., pag. 228 segg.
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Ogni Stato, dice de Victoria, est pars totius orbis [de pot. civili, ediz. Ingolst.,
p. 135]; totus orbis est aliquo modo una respublica [ib. pag. 145]°.

IV.

Ora ubi societas ibi ius: se ¢ una societa naturale fra gli Stati c’¢ necessaria-
mente fra di essi un complesso naturale di norme (di leggi naturali) che ne re-
gola i reciproci rapporti.

Tutto ciod a prescindere da ogni regolamento pattizio; prima che gli Stati en-
trino in rapporti contrattuali fra di loro essi sono gia reciprocamente vincola-
ti da alcune norme naturali che sono immanenti alla societa alla quale essi ne-
cessariamente appartengono’.

DE VicToria ebbe la visione netta della esistenza di questo ordinamento
giuridico internazionale che precede e condiziona tutti i possibili ordinamen-
ti pattizi fra gli Stati.

Egli, per primo, concepi lo ius gentium come ius inter omnes gentes (fra tut-
te le nazioni); ed affermo che questo diritto scaturisce non solo e non tanto
dall’accordo degli Stati (ex pacto et ex condicto) ma sovratutto ex lego (habet vim
legis); cioe dalla legge naturale che scaturisce dalla struttura della societa inter-
nazionale (habet enim totus orbis, qui aliquo modo est una Respublica, potestatem
ferendi leges aequas et convenientes omnibus).

Da qui la forza obbligatoria della consuetudine; e da qui ancora I'obbligo
di tutti gli Stati a sottostare al diritto delle genti (non licet uni regno nolle tene-
ri iure gentium) [de pot. civili, pag. 145]".

V.

Tutte queste norme sono riducibili alla norma fondamentale nella quale si
sustanzia la giustizia: la legge della solidarieta'. I #ia praecepta iuris dei giuri-
sti romani: honeste vivere, alterum non laedere, suum unicuique tribuere (D. 1,
1, 10, § 1) non sono che gli aspetti primi di questa legge: perché il presuppo-
sto di ogni solidarieta sta appunto nel rispetto della esistenza e della personali-
ta altrui: cosi fra gli Stati come fra gli individui.

Parimenti in DELOS, 0p. cit., pag. 200 segg, ottima la ricostruzione del pensiero giuridico di
DE VicToria.

VERDROS, 0p. cit., pag. 36. Ein solcher Grundsatz kann aber... nur im Naturrecht verankert
sein. Cfr. KELSEN, 0p. cit., pag. 204; 2522

10 Cfr. DELOS, 0p. cit., pag. 224.

Fondamento dell’edificio giuridico del Dugurt: edificio che va corretto e integrato, certo;
ma edificio imponente destinato a sfidare i tempi! DELOs, 0p. cit., pag. 113.
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Tutdi i diritti e gli obblighi internazionali — il rispetto dei patti (pacta sunt
servanda), il rispetto delle promesse (promissio est servanda), il rispetto delle re-
gole pattizie o consuetudinarie del diritto internazionale etc., hanno la loro fon-
te prima in questa legge della solidarieta internazionale che sposta le basi del
diritto internazionale trasferendole dalla concezione individualistica e subbiet-
tiva del diritto a quella sociale ed obbiettiva'?.

VL

Dove c’¢ una societa e dove esistono norme giuridiche deve pure esistere
una sovranita e devono esistere degli organi che hanno la funzione di porre le
norme giuridiche, di porle in relazione coi casi concreti, di procurarne coatti-
vamente |'esecuzione.

Ora anche la societa internazionale possiede, sia pure in modo poco visibile
(e a prescindere da ogni determinazione pattizia) una sua sovranita e suoi organi.

Di questa sovranita internazionale sono investiti i singoli Stati' i quali van-
no considerati in determinati casi (es. in caso di guerra giusta) come organi del-
la societa internazionale di cui fanno naturalmente parte.

VIL

Quando uno Stato commette una di quelle violazioni delle norme interna-
zionali che sono considerate giusta causa di una guerra, questa violazione non
va considerata come esclusiva dello Stato danneggiato: va considerata come le-
sione dell’intera societdr internazionale; non si tratta di una iniuria privata, ma
di un crimen pubblico che colpisce tutti i membri della societa internazionale.

Da qui la necessaria conseguenza: la reazione di tutta la societa; la guerra in-
detta contro lo Stato delinquente ¢ un atto di giustizia penale internazionale che
la societa esercita per il tramite di tutti o di alcuni o di uno solo dei suoi membri.

Anche su questo punto la dottrina di DE VicToRria ¢ decisiva: i principi
non solo hanno potesta sui propri sudditi (sovranita interna), ma anche sugli
altri membri della comunitd internazionale (sovranitd internazionale) per pu-
nirli dei loro delitti: questa sovranita ¢ a loro conferita dal diritto delle gen-
ti come ad organi della societa internazionale (et orbis totius auctoritate de iure
belli, ediz. Ing., pag. 282).

Giustamente rileva il VERDROSS (0p. cit., pag. 36) che bisogna andare al di 1 della norma
pacta sunt servanda cara al positivismo giuridico. Perché i patti devono essere rispettati?
Quale ¢ il fondamento ultimo di questo giusto principio? Cfr. DELOS, 0p. cit., pag. 226
segg.; KELSEN, o0p. cit., pag. 2522

VERDROSS, 0p. cit., pag. 193 va interpretato in questo senso; KELSEN, o0p. cit., pag. 267.
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E poco pitt oltre (pag. 283) con maggiore chiarezza: cid che i singoli Stati
possono fare all’interno contro i loro sudditi colpevoli lo puo fare la societa in-
ternazionale contro i suoi membri (quod si respublica potest in suos, haud du-
bium, quin orbis possit in quoscumgque perniciosos et nequam homines).

E gli organi di cui si serve la societa internazionale per esercitare questo atto
di giustizia penale sono appunto gli Stati medesimi che indicono la guerra giu-
sta: et hoc non nisi per principes (pag. 283)".

VIII.

La societa internazionale ¢, dunque, un organismo di cui i popoli grandi e
piccoli sono le membra.

I rapporti fra i popoli sono, per natura, rapporti organici di giustizia e di
solidarieta.

Questa legge di solidarieta ha tutta la vigoria delle grandi leggi costituti-
ve degli esseri: se violata, reagisce: pili grave la violazione, pili grave la reazio-
ne; quando la forza della violazione oltrepassa il limite della resistenza — come
nel caso di smembramento del corpo sociale per la soppressione della indipen-
denza e della liberta di uno o di pitt popoli che fanno parte della comunita in-
ternazionale e quando siano, percio, infranti i cardini fondamentali dell’edifi-
cio sociale — allora la giusta reazione estrema dell’organismo sociale si manife-
sta purtroppo — almeno allo stato attuale ancora primitivo del diritto interna-
zionale — con la piti tragica, ma non meno giusta, delle sue forme: la guerra.

Y Devos, ap. cit., pag. 254; pag. 222; KELSEN. 0p. cit., pag. 267; specialmente, e con decisiva

chiarezza, in Reine Rechtslehre, pagg. 118-119 e pag. 150 segg.






PREMESSA”

Quali sono i criteri coi quali ogni coscienza veramente cristiana ¢ tenuta a
valutare i tragici eventi del nostro tempo?

Diciamo ¢ tenuta: perché la coscienza cristiana non pud mai essere in stato
di neutralita; essa ¢ per natura belligerante (Giobbe 7, 1); perché ¢ sempre e ne-
cessariamente amica del bene e nemica, senza compromessi, del male.

In questo senso il Signore dice: non sono venuto a portare la pace ma la guer-
ra (Luc. 12, 51); sia il vostro parlare si, si, no, no (Matt. 5, 37).

La verita ¢ come la luce: non comporta oscurita od annebbiamenti.

2.

Come qualificare, dal punto di vista cristiano, questa nuova aggressione mi-
litare che insanguina la terra di Finlandia (come gia la precedente insanguino
la terra di Polonia)? Risponde S. Agostino: fare guerra ai vicini allo scopo di
ingrandirsi, sconfiggere e sottomettere gli altri popoli che non danno molestie
per la sola cupidigia di regnare che cosa ¢ altro se non un ladrocinio in grande
(de civ. Dei. lib. IV, cap. 6).

Ed ¢ anche di S. Agostino il confronto fra un capo di Stato ingiusto e violen-
to ed un pirata: rispose argutamente il pirata prigioniero ad Alessandro Magno:

— Perché rubo le navi? Per la stessa ragione per la quale tu rubi i regni; solo
che io rubo poco e sono chiamato ladro; tu rubi molto e sei chiamato impera-
tore (de civ. Dei, lib. IV, cap. 4).

La legge morale ¢ una ed ¢ inflessibile: colpisce senza distinzione piccoli e
grandi, potenti e impotenti, ricchi e poveri: ¢ chiarissima, come la luce; gli uo-

«Principi», suppl. 11-12 a «Vita Cristiana», novembre-dicembre 1939, pp. 209-212; edito-
riale non firmato.
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mini cercano, ¢ vero, di appannarne con fittizie ragioni (le famose «ragioni di
Stato») la limpidezza: ma questa chiarezza rimane intatta; proiettata sulle azio-
ni cattive ne mostra inflessibilmente la cattiveria e la bruttura.

3.

C’¢ altro. La coscienza cristiana giudica perché possa con tale giudizio pos-
sedere una guida per agire.

Non ¢ consentita al cristiano nessuna neutralita: se ¢’¢ un male egli deve
intervenire per porre riparo, quanto ¢ possibile, agli effetti dannosi del male.

Perché, altrimenti, che senso avrebbe il precetto dell’amore? Se scorgo il fra-
tello ferito dai ladroni (Luc. 10, 30) io sono tenuto a piegarmi amorosamente
verso di lui: devo intervenire per riparare alle conseguenze dell’odio.

Cristo ¢ intervenuto nel dramma doloroso dell’'uomo: ed ha pagato questo
intervento redentore col sacrificio della Croce.

4.

Intervenire come? Se sono un privato il mio intervento ¢ quasi tutto spiri-
tuale; fatto di preghiera, di simpatia, di speranza; se sono un uomo di Stato il
contenuto del mio intervento cresce gradualmente di efficacia — in proporzio-
ne della mia autorita nel corpo sociale — e pud giungere, e talvolta deve giun-
gere, sino all’intervento militare: uno degli scopi giusti della guerra ¢ proprio
questo: aiutare gli oppressi a difendersi o a liberarsi dalla aggressione o dalla ti-
rannia degli oppressori.

Che dire, poi, quando il male minaccia di spezzare, con la sua diffusione, il
sistema dei valori umani e religiosi della civilta cristiana?

Se sono un cristiano sul serio io non posso avere dubbi sulla direttiva del-
la mia azione: difendere in tutti i modi — se sono un uomo di Stato, anche con
le armi — questo patrimonio di verita e di civilta di cui tutti e ciascuno siamo
custodi e responsabili.

5.

La stella polare che deve orientare il mio giudizio e la mia azione ¢ solo que-
sta: se sono un uomo, non posso essere solidale con sistemi politici che negano
il valore personale dell'uomo; se sono un credente in Dio non posso essere soli-
dale con sistemi politici che negano Dio e che fanno di questa negazione il po-
stulato primo della loro azione sociale e politica; se sono un cristiano non pos-
so essere solidale con sistemi politici che negano Cristo e che fanno di questa
negazione il postulato primo della loro azione sociale e politica.
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6.

Dove le leggi piti elementari della vita umana sono tristamente violate; dove
Dio e la Sua legge sono apertamente combattuti; dove Cristo e la Sua Chiesa
sono esplicitamente perseguitati ivi, ¢ evidente, non ci puo essere posto per la
mia simpatia o per la mia solidarieta.

Anzi ¢ proprio di fronte a questa trincea antiumana e antidivina che io devo
erigere la mia trincea di uomo e di cristiano: trincea di preghiera, di apostola-
to, di carita, di verita; ma anche, se necessario, trincea di guerra: perché in que-
sto caso la guerra ¢ una crociata.






LICEITA DELLA GUERRA GIUSTA*

Provo una tristezza profonda ogni volta che devo scrivere intorno alla guerra.

Mi pare quasi impossibile che nel mondo debba esserci tanta malizia: ¢ pro-
prio di questi giorni il canto consolante della liturgia natalizia; ma come, dun-
que, gli uomini non sentono i richiami soavissimi di Cristo che viene?

Quale mistero! Creati per essere con Cristo coeredi e compartecipi dei gau-
di eterni della verita e della pace!

Eppure il fatto ¢ questo: la guerra nel mondo ¢’¢; uomini cattivi, che han-
no per padre Caino (1, S. Giov. 3, 12) e per ispiratore Lucifero (S. Giov. 8, 44)
’hanno provocato e la provocano.

C’¢, ed ¢ il fatto tragico del nostro tempo: da quattro mesi l'orgoglio di qual-
che uomo semina di morte e di lagrime vasti settori del mondo.

Che fare? Come comportarsi?

Quali indicazioni e quali orientamenti fornisce in proposito la dottrina cattolica?

2.

Nei due studi precedenti (Principi 8-9: 10) siamo pervenuti a queste
conclusioni:

1) la guerra ¢ lecita quando ha una causa giusta e quando sia stata precedu-
ta da tutti i possibili tentativi per evitarla:

2) la guerra giusta va considerata come una giusta reazione di tutta la societa
internazionale — fatta per il tramite dello stato o degli stati belligeranti che in-
dicono la guerra giusta — contro lo Stato o gli Stati che hanno gravemente vio-
lato la legge di solidarieta che sta a base dei rapporti fra gli Stati.

«Principi», suppl. 11-12 a «Vita Cristiana», novembre-dicembre 1939, pp. 213-221.

Ugo De Siervo (a cura di), Principi contro i totalitarismi e rifondazione costituzionale, ISBN (online PDF) 978-88-6453-797-9,
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Dobbiamo ora vedere pitl da vicino:

a) perché la Chiesa, coi Suoi dottori e teologi, ammette la guerra giusta; e

b) quali sono pili esattamente quelle violazioni gravi dell'ordine internazio-
nale che costituiscono la giusta causa di una guerra.

3.

Alla prima domanda offre una risposta precisa S. AGOSTINO: se non vi fos-
sero uomini cattivi, i popoli vivrebbero tutti in una vicinanza amorevole e vi
sarebbero nel mondo molti regni di popoli come in una citta vi sono molte
case di cittadini.

Ma vi sono dei cattivi che vogliono opprimere i buoni: da qui la necessita
della guerra; perché ¢ cosa peggiore della guerra il fatto che i cattivi dominino
sopra i giusti (de civ. Dei IV, 15). La guerra, dice altrove S. AGosTiNO (Epist.
189, 6), ¢ talvolta strumento di pace: bellum geritur ut pax acquiratur perché
eliminando le cause perturbatrici dell'ordine ristabilisce la sicurezza e la pace.

La guerra giusta € strumento e garanzia dell’ordine; il Signore stesso non di-
sdegno di parlare di guerra (S. Luca 14, 31) e non temette di avere vicino a sé
soldati e centurioni romani; S. Giovanni Battista ai soldati che a lui si presen-
tavano per far penitenza non impose di lasciare la milizia ma li avverti di non
usarne per I'ingiustizia e per I'oppressione (S. Luca 3, 14).

La guerra giusta ¢ nelle tradizioni della Chiesa Cattolica: basta ricordare le Crociate
e la memorabile vittoria di Lepanto che fiaced la cattiva prepotenza dei turchi.

Questa ¢ dottrina sicura della teologia cattolica (per tutti S. Tommaso II, 11,
40)': e mi piace suggellare questo punto con le incisive — e cosi appropriate an-
che ai nostri tempi — parole di Francisco DE VICTOR1A (de iure belli, ediz. The
Classics of Intern. Law, p. 275): se non fosse ammessa la guerra giusta il mondo
non potrebbe vivere in pace; esso si troverebbe, infatti, nella piti cattiva delle condi-
zioni se non gli fosse lecito di reagire contro i tiranni, i ladroni, i rapitori che com-
mettono le loro tristi malefatte e che opprimono i buoni ed i giusti’.

Lutero, mettendosi in contrasto con la tradizione cattolica, nega in ogni caso la liceita della
guerra (anche per la difesa della cristianita dai turchi). DE VICTORIA osserva che Lutero non
riusci ad imporre questo principio germanis hominibus ad arma natis (de iure belli ediz. The
Class, etc., pag. 272).

Alla domanda: an bellare unquam iustum sit Grozio (de iure belli ac pacis Lugd. Pat. 1919,
lib. I, cap. II pag. 35 sgg.) risponde che la guerra ¢ lecita quando sia giusta (lib. I, cap. 1
sgg.). Il concetto di guerra giusta ¢ uno dei fondamenti di quel grande edificio del diritto
internazionale eretto con tanta sapienza dai maestri del sec. XVI e XVII (DE VicToria, Sua-
REZ, GROTIUS): ed ¢ un concetto derivato dalla teologia cattolica (San Tommaso 1L, I, 40,
1). Questa dottrina della guerra giusta rinasce nei periodi di palese violazione delle norme
essenziali di ogni ordine etico e giuridico. Per i recenti indirizzi cfr. VERDROS Volkerrecht,
Berlin 1937. p. 131 sgg. Molto belle le pagine di M. DE VATTEL, Le droit des gens, Paris 1830,
libr. ITI, cap. 1 sgg.
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4.

Il secondo problema trova la sua soluzione facendo ricorso al grande prin-
cipio della solidarieta internazionale.

Come abbiamo gia detto (Principi n. 10). questo principio costituisce la
legge immanente, naturale, tanto delle aggregazioni minori (dalla famiglia allo
Stato) quanto della societa degli Stati®.

Orbene: supponiamo che in questa societa degli Stati sia stato raggiunto —
in un certo momento e faticosamente — un determinato equilibrio politico*.

Esiste, in questo momento, uno stato di pace; gli Stati, piccoli e grandi, co-
stituiscono una societas gentium, e cercano anche di procedere alla organizza-
zione di una vera societas iuris’.

Supponiamo che in questo stato di pace ed in questo equilibrio sussistano,
come ¢ inevitabile nelle cose di questo mondo, ragioni anche notevoli di in-
quietudine e di instabilita.

Cosa detta in questi casi il grande principio di solidarieta?

E lecito, alla luce di tale principio, distruggere violentemente, con la guer-
ra, 'equilibrio e lo stato di pace esistente per cercare, di instaurare un equili-
brio nuovo, una pace nuova, o, come usa dire oggi (forse non senza ironia) un
ordine nuovo?

La risposta & precisa: non ¢ lecito®. Vale anche per gli Stati il precetto paolino:
alter alterius onera portate et sic adimplebitis legem Christi (S. Paolo; Gal. 6, 2).

La civiltd umana — che ¢, nonostante tutto, profondamente cristiana — ha
raggiunto un grado di spiritualitd molto alto perché essa non senta istintiva ri-
pugnanza per ogni violenta rottura della solidarieta e della pace.

La pace, quando c’¢, va mantenuta: ecco il primo grande corollario della
legge di solidarieta.

Ducurr, Traité de Droir Const.?, Paris 1927, vol. 1, pag. 66 sgg., cfr. RoBERT REDSLOB,
Histoire des grands Principes du Droit des Gens, Paris 1923 passim.

M. DE VATTEL, 0p. cit. libr. 11, cap. II1, § 47 sgg.

La Societa delle Nazioni ha costituito, nonostante tutto, un tentativo di organizzazione
giuridica degli Stati degno della piir alta considerazione. Cfr. BoYER S. 1., Cursus Philosophiae
Parisiis 1936, vol. II, pagine 571, 572.

I trattati di pace sono atti che fondano un determinato equilibrio (acte de fondation; insti-
tution; cfr. RENARD, La théorie de ['Institution, Paris 1930, p. 201 sgg.) che interessa tutta la
societa degli Stati, tutto 'ordine internazionale. Per questo, essi non possono essere unilate-
ralmente denunziali né, tanto meno, violentemente infranti. Quando ¢ impegnato il bene di
tutta la societd internazionale gli interessi dei singoli Stati devono ordinarsi a questo bene. E
la pace ¢ il bene massimo che interessa tutti gli Stati. Cfr. in questo senso le pagine decise di
FENELON in Examen de conscience sur les devoir de la royanté I faut soumettre les contumes
et jurisprudence des pays particulieres au droit des gens qui leur est infiniment superieur et
4 la loi inviolable des traités de paix, qui sont I'unique fondement de la streté de la nature
humaine».
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Anche se non ¢ una pace perfetta sotto tutti gli aspetti; la pace ¢ di per sé un
bene comune di tutti i popoli e tutti i popoli sono moralmente tenuti a rispettarlo.

La dottrina cattolica (BILLUART) considera come colpa grave di un principe
il solo fatto che costui susciti nel suo popolo una psicologia guerriera.

La pace va sempre mantenuta; ecco il primo dettame della solidarieta.

E va mantenuta non solo non commettendo aggressioni che la spezzino, ma
anche non suscitando nell’animo dei cittadini quella psicologia violenta che ¢
sempre l'atto introduttivo dell’aggressione.

5.

Dallo stesso principio di solidarieta discende un altro immediato corollario:
la liberta politica, e quindi I'esistenza, delle nazioni grandi e piccole che fanno
parte della societa internazionale va rigorosamente rispettata’. E a questo pun-
to bisogna ricordare una cosa spesso obliata.

Il cristianesimo, che, nonostante le apparenze, ¢ pure il fermento intimo del-
la coscienza di tutti i popoli cresciuti alla sua ombra ha precisato la personalita
e la vocazione delle singole nazioni.

Nessuno, ad esempio, potra elevare dubbi sulla personalita cosi marcata-
mente definita di popoli come il polacco, il boemo, 'ungherese e cosi via (per
fermarci ai popoli piccoli).

Si puo dire che i popoli europei hanno ormai una loro personalita «morale»
inconfondibile; e questa personalitd «<morale» ¢ divenuta organismo giuridico
e personalita giuridica internazionale.

LEuropa ¢ ancora una: la realta della respublica christianorum sussiste anco-
ra®: questa unita puo essere e deve essere ulteriormente cementata; non puo e
non deve essere violentemente infranta.

6.

Dal principio di solidarieta discende un terzo corollario: il rispetto dei patti’.
Questo corollario rientra in un grande principio: quello del rispetto dal di-
ritto delle genti.

Leggi fondamentali del diritto delle genti: 1) ogni nazione dove contribuire alla felicita
ed alla perfezione delle altre, in tutto cid che ¢ in suo potere. 2) libertd ed indipendenza
delle nazioni. 3) eguaglianza delle nazioni. 4) rispetto dei trattati. 4) rispetto delle norme
fondamentali naturali del diritto delle genti. Cfr. VATTEL., Le droit des gens prélim. §S 13
e sgg.

8 VERDROSS, Volkerrecht, p. 5 sgg.

Pacta sunt servanda cardine del diritto internazionale. Verdross, op. cit.., p. 36 sgg.: cfr. le
belle pagine di Vattel, op. cit., lib. II, cap. 15. Dice FENELON, Directions, etc. che il rispetto
dei trattati costituisce uno «dei due poli» dell'ordine internazionale (direz. XXXI).
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Lordine internazionale, sul quale poggia la pace e la liberta dei popoli, non
pud essere mantenuto se questo cardine del rispetto dei patti ¢ spezzato.

7.

Fermiamoci qui: supponiamo che una Stato, per qualsivoglia ragione,

a) crei uno stato d’animo guerriero nel suo popolo al fine di prepararlo alla
rottura di uno stato di pace esistente;

b) aggredisca uno Stato che fa parte della comune societa degli Stati;

¢) sopprima la liberta politica della nazione aggredita;

d) distrugga dichiaratamente il valore del principio che impone il rispetto
della parola data;

¢) si faccia portatore, nei popoli che cosi violentemente opprime, di dottri-
ne sociali e religiose antitetiche a quelle fiorite dalla civilta cristiana.

Si domanda: la legge di solidarieta ¢ stata o no violata gravemente?

Questa violazione grave legittima una guerra mirante alla ricostituzione
dell'ordine infranto?

La risposta ¢, purtroppo, molto chiara: valgono qui le parole di S. AgosTino
e di DE VicToRIA: la guerra, in questi casi, ¢ una triste necessitd; perché ¢ cosa
peggiore della guerra il fatto che i tiranni opprimano violentemente i giusti (S.
Agostino); senza la guerra (in questo caso) il mondo non potrebbe pit trova-
re la pace.

Perché sarebbe cosa peggiore della guerra lasciare che i tiranni, i ladroni, i
predoni, commettano impunemente le loro rapine e le loro oppressioni (DE
VICTORIA).

8.

C’¢ una speciosa obbiezione: ma allora non sono ammesse evoluzioni nella
storia dei popoli e nella struttura della societa internazionale? Si; sono ammes-
se evoluzioni e modifiche; ma in questo solo senso: che si costituisca una unita
sempre piu forte fra gli Stati: evoluzioni verso 'unita; non evoluzioni verso la
separazione o verso il predominio di un popolo sopra un altro.

Evoluzioni interne, pacifiche, concordate, frutto di pitt profondo spirito di
comprensione, di collaborazione, di unificazione'.

Le «evoluzioni» e le «<modifiche» per via di guerra, causate da inconfessabili
mire di nazionalismo egoista e prepotente, non sono permesse né dalla morale
umana né, tanto meno, dalla morale cristiana.

1% Verso una societa degli Stati d’Europa, ad esempio, a struttura federale.
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Diciamo di pit: non sono permesse dallo stesso organamento dell’equili-
brio e della solidarieta internazionale: perché quasi per necessita fisica quest’e-
quilibrio spezzato si abbatte, con la sua forza medesima, ciclopicamente, sopra
colui che lo spezza: la guerra non ¢, qui, che questa reazione interna tanto piu
grave quanto pitt dura ¢ stata 'azione che I'ha causata'’.

9.

La guerra ha percio, purtroppo, il suo posto nel quadro della morale e del-
la coscienza cristiana.

E uno strumento, talvolta indispensabile, di difesa.

E la sua terribile necessita si fa tanto piti viva quanto pit larga ¢ la minac-
cia che senza di essa venga infranto tutto un sistema di valori cosi faticosamen-
te elaborato dalla civiltd umana e cristiana.

Un tempo i cristiani furono chiamati ad intervenire militarmente per vince-
re la minaccia dei turchi contro 'unita e l'esistenza del mondo cristiano.

Forse la crisi odierna ha le stesse proporzioni: perché nuovi «turchi» pitt pe-
ricolosi dei primi minacciano da pil parti la preziosa costruzione che la civilta
umana ha edificato con fatica sotto il segno di Cristo.

""" In questo senso positivista KELSEN, Reine Rechtslehre, 1934, pagina 131.
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PREMESSA”

Desiderio della liberta; il piti vitale fra i desideri dell’'uomo.

Piu ¢ violato pit si rinvigorisce; perché la liberta ¢ una fortezza imprendibi-
le nella quale saldamente si rinserra la personalita dell'uomo.

Il problema ha molteplici aspetti: per I'aspetto filosofico e teologico rinvia-
mo a quanto ¢ scritto in uno studio contenuto in questo medesimo numero
di Principi.

Resta da fare un cenno sull’aspetto pili attuale del problema: quello sociale.
E per venire subito all'essenziale noi affermiamo che il problema della liberta
sociale si esaurisce nel problema della sovranita della legge giusta. Questa for-
mula ha bisogno di essere chiarita.

II.

C’¢ una espressione potente di Aristotile (Etica Nic. V. 6) che dice cosi: Atd 00y
Epduev dpyev AvOpomov, AALG TOV Adyov, 0Tt EavTd ToDTO TOLET Yol YiyveTat
TOpovvoc. "Eoti 870 dpyav eoAeg 1od dixaiov, £i 8¢ oD dixaiov, xal Tod 1cov.

Il senso ¢ questo: noi non sopportiamo che sia sovrano un uomo, ma che
sia sovrana la legge; se 'uomo si sostituisce alla legge diventa tiranno; non ¢
tale quando, invece, egli ¢ custode della legge e, percio, della giustizia e del-
la eguaglianza.

S. Tommaso, infatti [in £z NVic., lib. V lectio 11] interpreta proprio cosi:
inde est quod in recta gubernatione multitudinis non permittimus quod homines
principentur, scilicet secundum voluntates et passiones humanas, sed quod princi-
petur homini lex, quod est dictamen rations.

«Principi», suppl. 1-2 a «Vita Cristiana», gennaio-febbraio 1940, pp. 1-5; editoriale non
firmato.
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Aristotile e S. Tommaso esprimono in maniera precisa un lato della psico-
logia sociale umana: 'uvomo non sopporta di essere comandato dall’arbitrio di
un altro uomo; sopporta solo il comando oggettivo della legge e quello dell'uo-
mo solo in quanto ¢ sulla legge fondato [II, II, 60, 5].

E questa la radice prima dell'ordine giuridico e del grande fatto della codi-
ficazione del diritto.

Perché sono nate le leggi scritte? Perché questo bisogno di passare dal dirit-
to non scritto a quello codificato? Il popolo romano fisso, dopo una rivoluzio-
ne, nelle XII Tavole i fondamenti del suo diritto privato.

Perché? La risposta va ricercata in quel dato psicologico che abbiamo mes-
so in luce: 'uvomo non vuole essere comandato dall’'uomo: vuole essere coman-

dato dalla legge.

I11.

La ragione profonda di questa psicologia va ricercata nel sentimento della
liberta che costituisce tanta parte dell'uomo.

Se comanda 'uvomo e non la legge, la liberta ¢ alla mercé dell’arbitrio di chi
comanda: se comanda la legge la liberta ¢ saldamente garantita; perché la legge
precisa immutabilmente i confini entro i quali 'uomo pud liberamente operare.

Questi confini non possono essere valicati da nessuno: 'autorita medesima
di chi governa deve arrestarsi di fronte ad essi.

Iv.

La civilta ha fatto un progresso gigantesco il giorno in cui ha posto questo
principio della certezza del diritto a fondamento delle sue costruzioni giuridi-
che e politiche': una vera scoperta copernicana che ¢ essenziale per il manteni-
mento della giustizia e dell’ordine.

Questo principio ¢ stato, proprio nel nostro tempo, seriamente intaccato®:
con esso ¢ seriamente minacciata la liberta dell’'uomo.

Non pil la legge sovrana; non piti i confini della liberta esattamente preci-
sati; ritorna cio che Aristotile e S. Tommaso deprecano; la sovranita dell'uomo;
il primato della volonta e della passione partigiana: al posto della legge 'arbi-
trio di chi comanda’.

' Cfr. [ERHING, Esprit du droit Romain®, Paris, 1886, vol. IL. p. 28 sgg.

Si pensi alla formula che domina la moderna letteratura giuridica tedesca: la fonte esclusiva
del diritto ¢ la «volonta» del Capo. Echi, purtroppo, anche da noi. MAGGIORE in «Riv. it. di
diritto penale», 1939.

Diceva Dugurr (Droit cost., 1927, vol. 1. p. 65) che tutte le speculazioni giuridiche sono
vane se non arrivano a determinare in maniera positiva il fondamento solido di una limita-
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V.

La causa di questo regresso cosi dannoso per 'uomo va ricercata in quella
«mistica dello Stato» che ¢ la pili grave eresia del nostro tempo.

Al posto di adorare il vero Dio certi uomini adorano una cosa*: questa «cosa»
¢ lo Stato, la razza, il proletariato, la nazione etc. Ma questa «cosa» per essere
adorata va pure personificata: ecco allora le attribuzioni ad essa delle facolta ra-
zionali e volitive che sono proprie della persona umana e, per essenza, di Dio.

Questa «cosa personificata» diventa allora un essere trascendente; un miste-
rioso «essere» che sta sopra gli uomini i quali sono tenuti a fare verso di lui atto
di adorazione e di sacrificio.

Sentite cosa scrive il profeta di questo «essere misterioso»: Hegel.

«Lo Stato ¢ la venula di Dio sulla terra (der Gang Gottes in der Welt)... bi-
sogna dunque adorare lo Stato come I'incarnazione della divinita sulla terra (als
irdisch-Gottliches) [Grundleg. der Phil. d. R. § 258].

Le conseguenze politiche e giuridiche sono facili: quando un gruppo di vio-
lenti riesce ad impadronirsi del governo questa mistica dello Stato (o della razza
o del proletariato) viene a costituire il comodo paravento dietro il quale si com-
piono le pitt impensate ingjustizie. Si pensi a quello che ha commesso e commet-
te dietro questo paravento «mistico» il comunismo ateo ed il nazismo pagano.

Dio bandito; la Chiesa duramente perseguitata; la liberta tristamente op-
pressa; la personalita dell’'uomo distrutta.

Un vero «sacrificio» che costa le lagrime e le sofferenze piti inaudite.

VL

Torniamo alla legge: dove ¢ pili questo principio obbiettivo che regola I'a-
zione degli uomini, e che garantisce, cosi, la loro liberta e la loro persona?

Infranto: al posto della legge — dice S. Tommaso — I'arbitrio di chi gover-
na; la volonta del tiranno. Questo arbitrio di chi governa viene qualificato con
un eufemismo: si dice «volonta dello Stato»; «volonta del popolo»; «volonta del
proletariato»; e in nome di questa volonta irrazionale — che ¢ poi la volonta di
quell'uvomo o di quegli uomini che comandano — vengono perpetrati i pit ri-
provevoli delitti contro la dignita e la grandezza dell'uomo.

Contro tutto questo si erige severo e maestoso il pensiero umano e cristiano.

zione giuridica apportata all'azione di coloro che in una data societa detengono il governo
della medesima. E questa limitazione ¢’¢ ed ¢ duplice: 1) che 'azione dei governanti sia
in conformita alle leggi regolarmente poste; 2) che queste leggi siano conformi alle leggi
naturali che hanno Dio come principio e fine.

Pagine molto significative dedica M. BLONDEL (LAction, Paris, 1937, vol. 11, pp. 323 sgg.)
a questi fenomeni di superstizione: si tratta di pericolosi «surrogati» della vera vita interiore
che ha Dio come principio e come fine.
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Non permittimus quod principentur homines. .. sed quod principetur homini lex.

Tutta la tradizione giuridica romana ¢ in questo senso: legum servi sumus ut
liberi esse possimus.

La legge scritta, codificata, della quale sono esattamente configurati i confi-
ni, della quale ¢ precisato con sicurezza il contenuto: ecco il baluardo della li-
berta e della personalita dell'uomo.

VIL

Primato della legge, difesa della liberta!

Della legge giusta, [II, II, 60, 5, 1™ 11, 11, 57, 2, 2™. 1, I1, 96, 4], si capisce:
ma di questo parleremo altra volta.

Per ora basti affermare con chiarezza e con fermezza che nulla & cosi contra-
rio alla societd umana quanto il volontarismo [II, II, 57, 2, 2™] «mistico» eret-
to a base dei sistemi politici e giuridici.

La guerra che insanguina il mondo ha soprattutto in esso la sua causa: per-
ché questo volontarismo tirannico produce immancabilmente due effetti: all'in-
terno la persecuzione, 'oppressione, la violenza, il terrore, la divisione; all’ester-
no la guerra e la rovina.



VALORE DELLA LIBERTA*

Cosa ¢ la liberta?

Ecco uno dei massimi problemi umani.

La soluzione di esso non ha un valore soltanto teorico: incide su tutta I'a-
zione individuale e collettiva dell'uomo; tocca le strutture prime di ogni edifi-
cio giuridico e politico.

Da qui la grave domanda: la liberta ¢ o non ¢ un punto di riferimento essen-
ziale nella costruzione di ogni edificio sociale'? E o non ¢ la base sopra la qua-
le va saldamente costruito I'edificio dell'uomo?

Per la soluzione di questi problemi ci fara luce il pensiero luminoso di S.
TomMAso D’AQUINO?.

II.

Il problema della liberta non ¢ altro che il problema della volonta.
Bisognera, dunque, ricercare cosa ¢ la volonta.

*  «Principi», suppl. 1-2 a «Vita Cristiana», gennaio-febbraio 1940, pp. 6-19.

' Pagine molto belle si leggono, in proposito, nell'opera fondamentale di JEHRING, Lesprit
du droit Romain, Trad. Meulen, Paris 1886, vol. II, pp. 123, 215, 257, 291, 300 sgg. Jehring
vede il diritto in funzione della «missione creatrice» della personalitd; per questo, egli patla
della tendenza alla «spontaneita interna» — cio¢ alla tutela della libertd — come una delle
tendenze essenziali del diritto. La tesi di Jh. sostanzialmente giusta richiede solo qua e la
qualche leggera rettificazione; essa insiste troppo sulla autonomia della volonta lasciando
nell’'ombra 'altro elemento, pure essenziale dell’'uomo, della tendenza verso un fine (Dio)
che ¢ all’'uomo connaturale.

2 Ci riferiamo in ispecie alle opere seguenti: Summa 7heologica; Summa contra Gentiles; q. de
veritate; q. de malo; q. de potentia.

Ugo De Siervo (a cura di), Principi contro i totalitarismi e rifondazione costituzionale, ISBN (online PDF) 978-88-6453-797-9,
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Applicheremo, per analogia, ai fatti dello spirito i concetti di forza, movi-
mento, tendenza; e procederemo nella ricerca secondo il metodo positivo: cioe,
osservando i fatti ed inducendone le leggi.

Orbene: la volonta appare all’osservazione comune e scientifica sotto due
aspetti: 1) come tendenza ad un determinato movimento [ut natura: de ve-
rit. XXII, 5; XXIII, 4; Summa Th. I, 82, 1; [, I, 1; I, II, 91, 2]; 2) come mo-
vimento in atto (I, I, I, 9, 3; I, I, 8, 2]). In ambedue i casi la volonta appare
inoltre come il prodotto di due forze [quandoque dicitur ipsa potentia qua vo-
lumus quandoque autem ipse voluntatis actus 1, 11, 8, 2] che agiscono su di essa
ora inclinandola [I, I, 8, 1] ad operare in una certa direzione, ora provocan-
do in questa direzione, e talvolta anche in altra, [de verit. XXII, 6; I, 83, 2] il
moto volitivo [I, II, 13, I]°.

Quali sono le proprieta di queste forze?

III.

La prima di queste forze — che chiameremo, per comodita forza inclinan-
te — agisce sulla volonta in modo da determinare in essa soltanto una tendenza
a muoversi in una certa direzione: non provoca, quindi, un moto effettivo [de
verit. XXII, 1; I, II, 10, 2]. La volonta ¢ attratta verso un determinato oggetto
ed ¢ inclinata, percio, a muoversi per raggiungerlo. Il moto volitivo non c’¢ an-
cora; ¢'¢ solo una tendenza ad esso [de verit. XXII, 5; velle importat simplicem
appetitum alicuius rei 1, 83, 4].

IV.

Che tale tendenza esista nell'uomo ¢ un dato inequivocabile dell’esperienza.

Ogni uomo sperimenta necessariamente in sé il fatto di questa tendenza che
lo inclina verso «qualche cosa» nel possesso del quale egli intuisce che si trovi
la sua espansione totale, il suo riposo e la sua pace [I, I, 2, 8; I, I1, 1. 8; de ve-
rit. XXII, 5; XXII, 7].

Luomo ¢ profondamente inclinato verso questo «oggetto» come 'ago cala-
mitato verso il polo®.

Tale inclinazione ¢ costitutiva della sua natura [de verit. XXII, 5; XXIII, 4].

A questi due aspetti della volonta corrispondono i due «tipi» diversi di Grazia che con-
corrono alla mozione della volonta: la grazia sufficiente — che potremmo chiamare grazia
inclinante — e la grazia efficace — che potremmo chiamare grazia motrice. Cfr. DEL PraDO,
De Grat lib. arb., 1907, vol. 11, pp. 10 sgg.

Si pensi all’«attrazione» aristotelica del motore immobile (Dio) ¢ al desiderio che essa suscita
in tutti gli esseri. ARISTOTILE, Met. X1, 7. Altrettanto dicasi dell'8pekig plotiniana che & 'in-
tima energia che tutte le cose spinge verso I'amore e la contemplazione dell’'Uno. ProtiNo,
Enn. 1,7 e in tutd gli aleri scritti (specie 11, 8).



1940 161

V.

Sorgono allora alcuni problemi: perché esiste questa forza attrattiva e la ten-
denza che ne discende? Quale ¢ la fonte da cui deriva? Cosa ¢ questo «oggetto
totale» verso cui la volonta ¢ intrinsecamente inclinata?

Tutti questi problemi trovano la loro soluzione facendo ricorso al princi-
pio della gerarchia dei valori e, quindi, alla concezione teocentrica del mondo
(Principi, 1939, n. 4) [1, 2, 3; de verit. XXII, 5]. La «realtd» ¢ costituita da una
scala gerarchica di valori [I, 65, 3, I™; C. g. II, 39-46]; la legge che regola i rap-
porti fra questi valori é guella della tendenza dei valori inferiori verso i superiori [1,
50, 1; C. g. 11, 46; C. g. I, 43]; il che importa, reciprocamente, una attrazione eser-
citata dal valore superiore su quello inferiore [de verit. XXII, 1, 3™; C. g. III, 19].

Orbene: posto che 'uomo non occupa la cima di questa scala gerarchica [C.
g. 11, 43; T, 108, 1] ma che sopra di lui altri valori pit alti si elevano [I, 50, 1]
e che tutti questi valori sono, infine, sospesi ad un valore supremo che tutti li
trascende e che di tutti & la fonte — Dio [I, 61, 3, 2™] —, ne deriva che 'uomo
¢ attratto da questi valori superiori e, quindi, da Dio, nel quale solamente i va-
lori spirituali trovano la loro totale completezza e la loro totale luce [I, II, 1, 8;
2,8;1, 60, 5; C. g. I1I, 16 sgg.; de verit. XXII, 7].

La forza attrattiva esercitata sulla volonta e la conseguente tendenza fonda-
mentale della volonta derivano, dunque, da Dio [Deus movet sicut desideratum
et intellectum 1, 105, 2, 2™]: sono i due aspetti di quella legge di tendenza dei
valori che ¢ la legge regolatrice di tutta la creazione [C. g. III, 16 sgg.].

Percid quel «qualchecosa» di totale verso cui la volonta ¢ intrinsecamen-
te inclinata ¢ Dio stesso in quanto Bene totale; e la direzione verso la quale ¢
orientata la tendenza della volonta ¢ quella che verso Dio conduce [I, II, 2, 8].

La nave dell'uomo ¢ misteriosamente attratta a muoversi verso il porto di-
vino [Deus movet sicut desideratum et intellectum 1, 105, 2, 2™]5.

VL

Questa concezione della volonti come tendenza fondamentale verso il Valore
supremo — Dio — porta piena luce sopra tutti i problemi dell'uomo: li unifica
tutti perché tutti li riduce a questo unico problema della attrazione e della ten-
denza verso il Valore supremo.

Infatti la volonta ¢ la forza motrice di tutte le facoltd umane, ¢, supposta sem-
pre la prima radicale intuizione dell'intelligenza [C. g. III. 27], la radice dell'uo-
mo [, I, 10, 1; 9, 1]: la soluzione dei problemi della volonta in quanto pre-

> Tutta 'ampia, profonda e viva meditazione di BLONDEL — L'Etre et les étres; la Pensée; ["Action

— ¢ orientata cosl; ¢ ascensionale; sale per gradi verso la visione di Dio. Itinerarium mentis in
Deum!
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suppongono ed implicano quelli dell’'intelletto, costituiscono anche la soluzio-
ne dei problemi delle altre facoltad umane e, quindi, di tutto 'uvomo [I, II, 9, 1].

Si pensi, ad esempio, all'intelligenza.

Cosa ¢ I'intelligenza? Quale ne ¢ lo scopo supremo?

La risposta viene ricavata tenendo presente cid che avviene, dopo la prima
radicale intuizione dell’intelligenza, nell'intimo meccanismo del moto volitivo.

Lintelligenza, dopo il primo atto, si muove sotto I'impulso della volonta [I,
I1, 9, 15 3™ 1, 82, 4]; ma perché si muove la volonta?

Perché attratta dal Bene supremo [de verit. XXII, 1]. Quindi la volonta met-
te in moto i meccanismi dell’intelletto perché possa «vedere» il valore supre-
mo e possa in questa contemplazione bearsi del Bene eterno [I, II, 2, 8; C. g.
111, 25; C. g. 111, 37].

Ogni movimento dell'uomo, in tutte le facolta, ¢ un movimento che ha la
sua prima radice nella attrazione di Dio; viene da Dio e tende a Dio [Omnes
motus... a Deo 1, 11, 109, 1].

Cosi va pure spiegata I'attrazione che i beni creati esercitano sull’'uomo ed
il desiderio conseguente che essi provocano in lui.

Le cose ci attirano perché Dio ci attira; le desideriamo perché desideriamo
Dio [Voluntas quidquid vult, vult sub ratione boni, de verit. XXII, 6, 5™].

I beni creati, infatti, non sono che un riflesso increato [C. g. 111, 20; I. 6, 4];
il loro valore sta nel possedere una certa simiglianza con Dio: e nei limiti, ap-
punto, di questa simiglianza essi partecipano di quella forza attrattiva che inclina
I'uomo a Dio e fa nascere nel cuore dell’'uomo il desiderio di Dio [I, 105, 2, 2™].

VIIL.

Lanalisi della forza attrattiva ci ha mostrato che essa produce sulla volonta
una tendenza al valore supremo: non ci ha mostrato, pero, che essa produca
anche il passaggio all’atto di questa tendenza; che causi, cio¢, il moto volitivo.

Essa ha infatti soltanto il potere di sollecitare, non di causare 'atto volitivo
[Velle importat simplicem appetitum alicuius rei 1, 83, 4].

Questa incapacita radicale della forza attrattiva a causare I'atto volitivo € un
fatto indubitato di esperienza; per quanto sollecitato dalle attrattive pit forti,
I'uomo ha sempre la padronanza del suo atto [haber in potestate ipsam inclina-
tionem de verit. XXII. 4]; ¢ totalmente il padre delle sue azioni (Aristotile) [I,
83,1, 3™ L 11, 13, 6; C. g. I1, 47 habens suae operationis dominium].

Da qui la necessita, perché il moto volitivo abbia luogo, dell'intervento di
una nuova forza che faccia passare all’atto la volontd®. E questa la forza motri-
ce della liberta [vis electiva 1, 83, 4; 1, 11, 13, 1 sgg.; I, 11, 13, 6].

¢ Questa analisi della volonta nei suoi due aspetti di necessita e di liberta ¢ condotta da Aristo-

tile (nell’Etica nicomachea in particolare) in maniera per molti versi definitiva. S. Tommaso
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Lesistenza di questa forza costituisce essa pure un fatto indubbio della co-
scienza: ciascun uomo sperimenta esistenza di questa forza, cavata dall’inter-
no [I, II, 6, 1] della volonta; & essa che, sotto 'indicazione dell’intelletto [I, II,
13, 1; 11, 13, 6; 1, I1, 9, 1], provoca, con una virtl misteriosa, 'atto volitivo
[voluntas movet seipsam 1, 11, 9, 3].

Eil frat creatore [C. g. 1, 88: liberum est quod sui causa est] dell'uomo; un
atto originale di potenza che ¢, per definizione, I'atto dell'uomo [L, 11, 4, 2].

La liberta ¢ il segno pilt caratteristico della personalita [Libertas arbitrii ad
dignitatem hominis pertinet 1, 59, 3].

VIIL.

Sorgono allora alcuni problemi.

Anzitutto: perché 'uomo ¢ fornito di questa forza originale che lo fa pa-
drone dei suoi atti e del suo destino [I, 83, I, 3™ C. g. I. 88; C. g. II, 47, 48]?
Perché la forza attrattiva non ¢ capace di operare in lui quello che ¢ capace di
operare negli altri esseri (la produzione necessaria dell’azione [I, 83, 1; de verit.
XXII, 4; I, 11, 93. 4; I, 11, 13, 2]?

La risposta va ricercata in un’altra legge regolatrice dei valori: la legge della
assimilazione dei valori inferiori a quelli superiori.

E una legge correlativa a quella della tendenza dei valori: essa importa che
il valore inferiore tende a possedere le proprieta del valore superiore (assimilazio-
ne) [C. g. 11, 46; S. T. 1, 50, 1; C. g. III, 19: S. T. 1. 76, 1; C. g. I, 43 sgg.; C.
g. II1, 22]. Ora 'uomo ¢ un valore spirituale perché la forma che lo costitui-
sce (Panima) [I, 75, 2; 1, 75, 5], pur avendo relazione col corpo [I, 76, 1; C. g.
I1, 56 sgg.], possiede una propria autonomia di operazioni [I, 85, 1]: ¢ spiri-
tuale e nelle sue manifestazioni piu elevate opera spiritualmente [I, 84, 1 sgg.].

Orbene: il valore superiore cui tendono gli esseri spirituali ¢ direttamente
Dio [I, 11, 2, 8 I, IL, I, 8; C. g. III, 37 sgg.]; da qui la conseguenza che essi ten-
dono ad assimilarsi a Dio [C. g. III, 37].

Ma Dio ¢, per definizione, I'Essere libero [C. g. II, 23; II, 27; 1,72]: Egli
trae da Sé, con una totale autonomia, il suo atto creatore [C. g. I, 72]: la liber-
ta, cio¢ il fatto di non soggiacere, nell’agire, ad alcuna necessita [C. g. II, 23],
¢ il segno distintivo di Dio [de verit. XXIV, 3; 1, 19, 10].

Le conseguenze di questo principio teologico sono importanti per gli esse-
ri spirituali: in virtt della legge di assimilazione dei valori, gli esseri spirituali
avranno come loro segno distintivo il medesimo segno distintivo di Dio: la li-

berta [C. g. II, 23].

ha messo largamente a profitto, debitamente integrandolo, questo prezioso materiale di
analisi. Cfr. P1at, Aristotile, Siena 1909, pp. 263 sgg.
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Saranno essi pure, come Dio, autonomi nel loro agire [C. g. II, 46] (nei limiti in
cui questa autonomia si concilia con la loro dipendenza totale, in quanto creature,
da Dio creatore [de pot. 3, 7]): troveranno in questa autonomia il segno della loro
grandezza, della loro fatica e anche, spesso, della loro tragedia [de verit. XXII. 6].

IX.

Da dove, deriva questa forza? Quale ne ¢ la causa efficiente? La risposta va
ricavata tenendo contemporaneamente presente Dio e 'uomo.

Abbiamo detto: la forza della liberta & una forza autonoma che sotto I'indi-
cazione dell’intelletto [de verit. XXIV, 2], 'uomo trae dal fondo del suo essere;
una forza originale: il frat creatore dell'uomo.

Sorge subito una domanda: ma 'vomo in tutto cio che ¢, che vuole, che fa
non dipende forse totalmente da Dio [I, 105, 5; 1, 105, 6]?

Le due tesi sono ambedue vere [I, II, 9, 6; I, II, 10, 4; de verit. XXII, 7];
non si escludono; I'atto volitivo & causato tutto dall’'uomo ed ¢é causato tutto da
Dio: totus ad utroque secundum alium modum [C. g. 111. 70].

Certo, la coesistenza della liberta dell’'uomo con I'azione di Dio & un mistero
di cui ¢ vano indagare I'intima struttura logica: basti, per quel tanto di chiarita che
ci dona, il fatto della assimilazione dei valori: 'uomo ¢ libero perché ¢ libero Dio.

X.

In quale direzione si muove questa forza motrice della liberta? In quale via
si produce il moto volitivo?

La risposta, anche qui, va ricercata nella grande legge della tendenza e del-
la assimilazione dei valori.

Potrebbe I'atto volitivo essere sottratto all’azione universale di questa leg-
ge’? Con un atto originale ed autonomo la volonta muove se stessa: perché? In
cerca di che cosa?

La risposta ¢ ovvia: perché vuole «qualche cosa» che le ¢ connaturale; perché
cerca «qualche cosa» che ¢ gia nei suoi desideri, verso la quale ¢ gia inclinata.

Ora questo «qualche cosa» ¢, come gia abbiamo veduto, il valore superiore
che esercita sulla volonta una attrazione e che determina in essa una tendenza:
¢ Dio [I, II, 2. 8; de verit XXII].

Solo se interpretate in questo senso possono essere accolte le obbiezioni di LEIBNIZ contro
la c.d. liberta di indifferenza: I'atto di volonta ¢ sollecitato a prodursi nella direzione della
inclinazione fondamentale verso Dio che la volonta possiede per natura. Cfr. Teodicea (ediz.
Gerhardt, vol. 6°) §§ 33; 34; 35; etc. Ma la tesi di Leibniz trasforma spesso I'inclinazione
generica al bene in una determinazione necessitante del singolo atto togliendo cosi la radice
stessa della liberta.
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Latto volitivo per essere libero deve non solo essere originale, autonomo,
dell’'uomo: deve anche prodursi nella direzione del valore superiore; deve, quin-
di, avvenire entro i confini della legge di tendenza dei valori eppercio in con-
formita alla attrazione fondamentale verso Dio che la volonta intrinsecamen-

te sperimenta [I, 62, 8; 11, 11, 88, 4, I™; 111, 18, 4; I, 19, 10, de verit XXII, 6].

XI.

Qui appare l'intrinseco collegamento fra le due forze che agiscono sulla vo-
lonta e che collaborano alla produzione del moto volitivo: la forza attrattiva o
inclinante, la forza motrice o libera.

Non si tratta di un inutile duplicato di forze: ciascuna ha una funzione pro-
pria collegata con la funzione dell’altra.

Luna, la forza inclinante, ¢ ordinata a predisporre la direzione verso la
quale 'altra deve operare; 'altra, la forza libera, ¢ ordinata a muovere ['uo-
mo, con un atto originale ed autonomo, nella direzione tracciata dalla for-
za inclinante.

Con questa mirabile collaborazione di forze viene attuato il regolare fun-
zionamento, nell’ordine umano, della grande legge che presiede la dinamica di
tutto il creato: la legge per cui la crescita e la dinamica di ogni valore ha la sua
ragion d’essere nella tendenza dell’assimilazione al valore superiore.

Da cio una conseguenza: I'atto libero ¢ un atto che provoca una crescita di
entitd; ¢, quindi, un atto buono [I, II, 18, 1].

Infatti la volonta operando nella direzione del valore superiore produce
una espansione del suo essere nella direzione di Dio; sale un gradino nella sca-
la ascensionale che a Dio eleva.

XII.

Sorge una obbiezione: ma allora cosa ¢ e come spiegare il male morale? Latto
cattivo ¢ o no atto libero?

La risposta va ricercata in una analisi ulteriore del potere autonomo del-
la volonta.

Tale potere, infatti, ¢ efficace non solo quando viene esercitato nella dire-
zione dovuta, ma anche quando viene esercitato nella direzione opposta [I, 62,
8, 3™; de verit. 22, 6; 24, 3].

La volonta, cio¢, pud anche violentemente dissociare i due elementi costi-
tutivi dell’atto libero: quello della originalita e quello della bonta.

Orbene: un atto di tal natura puo dirsi atto libero?

La risposta ¢ negativa: ¢ un atto che ha soltanto 'apparenza dell’atto libero;
proviene si dal potere autonomo dell’'uomo [de verit. XXIV, 3] ed ¢ un signum
quoddam libertatis [de verit. 22, 6]: ma per il fatto di essere in contrasto con la
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«natura» della volonta esso anziché essere, come ['atto libero, fonte di liberta e
produttore di nuovo essere &, invece, causa di schiavitu e distruttore dell’essere
[de malo, 11, 11]. 1l rimorso e I'angoscia sono la testimonianza di questa dura
prigionia causata dall’atto cattivo [I, II, 93, 6].

XIII.

Sorge una domanda: perché 'uvomo ¢ fornito di questo potere distruttivo
del suo essere?

La risposta va ricercata in una legge dell’essere che ¢ diametralmente oppo-
sta a quella della ascensionalita dei valori: secondo questa legge una creatura che
non tenda a Dio e non si muova nell'orbita di Dio, centro di gravitazione dei va-
lori, tende necessariamente verso il non valore cioé verso il nulla [de malo II, 11-
12; S. T. 1, 104, 3, 1™].

Da qui l'inversione di ogni valore e la tendenza dell’essere all'annichilimen-
to [I, 104. 3].

Dice S. Tommaso: quod voluntas sit flexibilis ad malum, non habet secundum
quod est a Deo, sed secundum quod est de nihilo [de verit. XXII, 6; XXIV, 3].

E un vero «franamento» che si verifica nell’ordine gerarchico dei valori; una
rottura nel regolare funzionamento della legge di tendenza e di assimilazione
al Valore superiore; una rottura paragonabile a quella che si verifica nell’ordi-
ne fisico quando un astro pitt non obbedisce alla legge di gravitazione ed esce
fuori dalla sua orbita.

XIV.

Dunque perché I'atto sia libero deve riflettere in sé i due requisiti essenzia-
li della volonta:

1) la intrinseca autonomia ed originalita del moto che lo produce;

2) la conformita della direzione di questo moto con la tendenza fondamen-
tale dell'uomo a muoversi verso Dio.

Deve, cio¢, possedere i requisiti dell’autonomia e della bonta.

Da qui una duplice ripugnanza dell’atto libero ad ogni forma di violenza e
ad ogni inversione di valori.

Latto libero, infatti, non comporta né violenza interiore, né violenza ester-
na. Non la prima, perché nessuno puo violentemente provocare I'atto volitivo
[de verit. XXII. 8; XXII. 9; I, 11, 10, 4].

Non la seconda, perché la coazione che costringe a compiere determina-
ti atti esterni [I, II. 6, 4; I, 60, 3"] ripugna alla natura spontanea della volonta.

Latto libero, inoltre, non comporta inversione o rottura di valori; ¢ libero
perché ispirato alla legge del meglio; perché tende ai pit alti valori ideali del
vero e del bene; perché, nei confini del suo essere, imita I'atto libero di Dio.
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XV.

La liberta, dunque, definisce 'uomo: essa costituisce, per dir cosi, il punto
di raccordo fra l'intelligenza e la volonta; I'atto libero ¢, insieme, atto di intel-
ligenza e di volonta [I, II, 13, 1].

E qui viene spontanea una domanda: ci sarebbe forse qualche misteriosa ana-
logia fra questo triplice aspetto dell’anima umana — liberta, intelligenza, volon-
ta — e la Trinita di Dio?

La potenza, il Verbo, ’Amore avrebbero, forse, il loro riflesso nella liberta,
nella intelligenza e nella volonta dell'uomo? [1, 21, 1; 27, 3; 1, 45, 7].

XVI.

Ma se la liberta definisce 'uvomo essa ¢, dunque, il fondamento unico di
ogni edificio umano.

Cio dicasi per 'uomo singolo come per le collettivitd umane.

Ogni sistema sociale, per essere saldo, deve poggiare sopra i due elementi
costitutivi della liberta: la spontaneita e la spiritualita.

Innaturali e transitori, oltre che cattivi, sono, percio, i sistemi sociali — poli-
tici e giuridici — che poggiano sopra elementi opposti: che, cioe, sostituiscono
al primato dello spirito il primato della materia e della carne (sistemi materia-
listi e razziali) e che al primato della spontaneita sostituiscono quella della vio-
lenza e della coazione (sistemi di tirannia).

Per essi vale 'aurea «degnita» di G. B. Vico: «le cose fuori del loro stato na-
turale né vi si adagiano né vi durano» (Scienza Nuova’: elementi VIII).

E, pit, la severa sentenza dell’Evangelo: I'edificio costruito sopra la sabbia ¢
destinato a sicura e grande rovina.






GLI INSEGNAMENTI DELLA “SUMMI PONTIFICATUS”

APOSTASIA DEL MONDO*

Apostasia da che cosa? Separazione e distacco da chi?

LEnciclica ha in proposito espressioni potenti: parla di un “disancoraggio”
(il diritto delle genti staccato dall’ancora del diritto divino), di una “roccia in-
crollabile” sopra la quale soltanto puo avere fondamento il diritto umano (la
roccia del diritto naturale e della divina rivelazione).

La societa contemporanea si ¢ disancorata dalla legge naturale e, percio, da quella
esterna; ha perduto il “senso di orientamento” che il Cristianesimo le aveva infuso:
naviga senza bussola, senza luce, perché ha perduto 'unica bussola e I'unica luce che
possono orientare e rischiarare il cammino dell'uomo: la bussola e la luce di Dio.

Si potrebbe dire: diagnosi troppo generica: bisogna scendere all’analisi par-
ticolareggiata dei mali che affliggono la societa contemporanea: bisogna indi-
care in concreto quale sia questa luce e quale sia, caso per caso, questa bussola:
bisogna pronunziarsi con chiarezza sulle dottrine e sui fatti del tempo.

Quando il mondo ¢ in fiamme non bastano affermazioni generiche sulle
cause che hanno provocato questo incendio: bisogna indicare in concreto le re-
sponsabilita ed i rimedi.

Ebbene: 'Enciclica ha fatto tutto questo: non si ¢ limitata a dire: la societa
si ¢ disancorata da Dio e da Cristo e quindi ¢ in guerra: ha precisato; perché ha
indicato in concreto due tra i pili gravi errori derivati da questo tragico disan-
coraggio che ha seminato e semina nel mondo la morte e la rovina.

Il primo errore ¢ questo: la diffusione di dottrine razziali che cercano di
spezzare la fondamentale unita del genere umano. Elevato il principio razziale
a principio orientatore di tutta attivita politica dei popoli si viene con questo
a spezzare ogni costruzione di solidarieta sociale.

Rinascono gli odi, le cupidigie del predominio, gli imperialismi malsani: si
semina irrimediabilmente la discordia e la guerra. CEnciclica mette a fuoco que-

«LOsservatore romano», 57, 9 marzo 1940, pp. 1-4.
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sto errore; questo triste errore che intacca nella sua intimita la verita pitt dolce
della fede cristiana: la Paternita universale di Dio.

Non razze superiori e razze inferiori; ma gruppi diversi di fratelli destinati
ad integrarsi reciprocamente coi doni di pensiero, di volonta, di temperamen-
to, di iniziativa di cui Dio, con varieta di proporzioni, ha fatto tutti ricchi. Un
solo Dio e Padre di tutti, Colui ¢ sopra tutti e per tutti e in tutti (Efes. 4, 6).
Questo ¢ il massimo errore ed il pil tragico disancoraggio del nostro tempo; e
si pud dire che 'Enciclica punta su questo errore come sulla fonte di tutti gli
altri perniciosi errori che da esso necessariamente derivano.

“Il primo di tali perniciosi errori, oggi largamente diffuso, ¢ la dimenticanza di
questa legge di umana solidarieta e carita che viene dettata ed imposta sia dalla co-
munanza di origine e dalla uguaglianza della natura razionale in tutti gli uomini,
a qualsiasi popolo appartengano, sia dal sacrificio di redenzione offerto da Gesu
Cristo sull’ara della Croce al Padre Suo celeste in favore dell’'umanita peccatrice”.

Il secondo errore ¢ questo: la concezione dello Stato come un Assoluto che
si sostituisce a Dio stesso.

Lo Stato é tutto: ecco la formula gia cosi cara all'idealismo egheliano — lo
Stato ¢ la divinitd in terra, aveva scritto Hegel e non solo Hegel! — e cosi tri-
stemente innaturale, antiumana ed antidivina. Lo Stato ¢ tutto: quindi non ¢
vincolato nella produzione delle norme giuridiche da nessuna norma di dirit-
to naturale: lo Stato ¢ tutto: quindi non ha altro criterio nella sua azione politi-
ca e sociale che la sua utilita: quindi i rapporti internazionali non sono legati a
nessun criterio di etica umana; quindi, la famiglia non ha diritti propri; quin-
di, la Chiesa non ha diritti propri; quindi, meno che mai, non ha diritti pro-
prio la persona umana.

Contro questa concezione assolutista dello Stato si leva ferma e potente la
voce del Pontefice.

No; lo Stato non ¢ “tutto”: 'unica “totalitd” dalla quale gli uomini totalmen-
te dipendono ¢ solo Dio. Lo Stato non puo “attribuirsi quella assoluta autono-
mia che solo compete al Supremo Fattore”, e non puo sostituirsi “al’Onnipo-
tente elevandosi a fine ultimo della vita, a criterio sommo dell’ordine morale e
giuridico e interdicendo, percio, ogni appello ai principii della ragione natura-
le e della coscienza cristiana”.

Da qui una conseguenza: i poteri dello Stato — e, quindi, dei reggitori del-
lo Stato — hanno un confine che ¢ impreteribilmente segnato dalla natura stes-
sa dell’'uomo.

Il diritto di natura non pud essere impunemente violato: ¢ una barriera che
nessuno ha il potere né di infrangere né di valicare.

Ora questo diritto di natura, che ¢ un postulato divinamente perfeziona-
to dall’Evangelo, suona cosi: il rapporto fra la societa e la persona umana ¢ un
rapporto di mezzo a fine; cio¢ la societd ¢ un mezzo necessario per lo sviluppo
della personalitd umana.
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Quindi primato e finalita della persona.

Quindi rapporto, nella concezione assolutista dello Stato, viene capovolto:
I’Enciclica toglie questo capovolgimento: riafferma vigorosamente che la so-
cieta ¢ destinata, quale mezzo, dal Creatore alla perfezione naturale dell’'uomo.

I corollari che derivano da questo principio sono importantissimi: essi con-
cernono i diritti primari, anteriori allo Stato, della persona (diritti di liberta, di
coscienza, di associazione) della famiglia e, sovratutto, della Chiesa.

Il problema dei limiti del potere dello Stato — problema che ha tormentato
tutta la pil sana dottrina giurispubblicista — ha qui la sua soluzione: nell’affer-
mazione, cio¢, che il diritto positivo ha i suoi limiti nel diritto naturale!

La Chiesa ¢ stata sempre vigile nel rivendicare a favore dell'uomo questo
patrimonio sacro di diritti primari, che costituiscono la garanzia della liberta e
della coscienza umana.

Ecco i due nuclei caratteristici dell’Enciclica: ecco i due mali massimi del
nostro tempo; ecco 'essenziale apostasia della societd contemporanea.

Se Dio non ¢’¢, se Dio non ¢ Padre, se gli uomini non sono uguali e fratelli,
se la societd non ha per scopo di giovare ai fini naturali e soprannaturali dell'uo-
mo, allora si capisce la guerra, 'odio, 'oppressione, la durezza, la cattiveria!

Ma contro questa dottrina “da lupi” si leva potente e vincitrice la parola e
la dottrina di Cristo: no: gli uomini sono fratelli, sono eguali nella diversita dei
loro doni, sono fatti per comprendersi, per amarsi, per integrarsi; e come gli
uomini singoli, cosi le famiglie, cosi le nazioni.

Abbiamo detto: apostasia della societa contemporanea: forse abbiamo sbaglia-
to: perché la “povera gente”, la grande massa dell'umanita, crede in Dio e lo ama.

E nel cuore degli uomini — malgrado le guerre cui sono trascinati — non al-
bergano, infine, che speranze di pace, di bonta, di amore!






RICOMPORRE CEQUILIBRIO DELLA CRISTIANITA*

Caterina da Siena: personaggio di primo piano nella complessa scena poli-
tica europea del secolo XIV; perché se la tonalita di una personalita politica si
misura dall’ampiezza del disegno e dalla complessita dell’azione, bisogna dire
che questa tonalita assume in Caterina colori singolarmente marcati: nella pro-
spettiva cosi disarmonica e cosi complicata che offre allo storico lo scenario va-
sto della politica europea del sec. XIV, la personalita di Caterina incide decisa-
mente come elemento di armonizzazione e di equilibrio.

IL.

La critica storica, per sua natura scettica e guardinga ha cercato e cerca — con
molta cautela, a dire il vero — di scolorire qualcuna delle tonalita profondamen-
te vive che arricchiscono il «quadro» dell’azione politica cateriniana: una gio-
vane di 30 anni, senza armi, senza danari, senza milizie, senza strumenti e sen-
za accorgimenti «diplomatici», una popolana di una piccola citta d’Italia, po-
trebbe davvero essere considerata come un centro vitale di un «sistema» politi-
co che abbraccia I'Italia, 'Europa, la Cristianita intiera?

Il dubbio ¢ lecito.

Ma nonostante questo dubbio, i fatti restano: sono li, con la loro indistrut-
tibile presenza, a disegnare ed a colorire questo quadro politico potente dovu-
to alla mente, al cuore, all’azione di Caterina.

«Vita Cristiana», XII (2-3), febbraio-marzo 1940, numero speciale dedicato a S. Caterina da
Siena, pp. 205-211.

Ugo De Siervo (a cura di), Principi contro i totalitarismi e rifondazione costituzionale, ISBN (online PDF) 978-88-6453-797-9,
© 2019 FUP, CC BY 4.0 International, published by Firenze University Press
(Edizione Nazionale delle Opere di Giorgio La Pira; 3)


http://creativecommons.org/licenses/by/4.0/legalcode

174 PRINCIPI CONTRO I TOTALITARISMI E RIFONDAZIONE COSTITUZIONALE

I11.

Larchitettura ¢ semplicissima: una idea sola: ricomporre l'equilibrio della cri-
stianita. La cristianita ¢ costituita da tutti i popoli che Cristo ha generato alla
Grazia: questi popoli costituiscono la membratura di un corpo unico, il corpo
mistico della Chiesa di Cristo; ¢’¢ un corpo, ci deve essere un punto di equili-
brio, un centro, un capo: questo punto di equilibrio ¢ Cristo stesso nella persona
del suo Vicario: ma il Vicario di Ciristo ¢ il Vescovo di Roma; attorno a Roma,
dunque, saranno gradualmente ordinate e I'Italia e 'Europa e I'intiera cristianita.

Tutto cid che turba quest’ordine ¢ male, e per I'eliminazione di questo male
bisogna arditamente e senza tregua combattere. Visione semplicissima, organi-
ca, del problema politico essenziale del sec. XIV (e di tutti i tempi): Caterina lo
vede, e dal momento che lo ha veduto essa non si da piti riposo: diventa la «<im-
portuna sollecitatrice di tutti i principi d’Europa, 'ambasciatrice audace pres-
so tutte le corti, la pellegrina instancabile per tutte le citta, la vittoriosa consi-
gliera e sostenitrice dei Pontefici.

IV.

Cristo stesso le aveva detto in visione: «non farai piu la vita che hai fatto
sin qui: la cella non sara piti la tua consueta abitazione: anzi, per la salute del-
le anime, ti tocchera uscire anche dalla tua citta. To sard sempre con te; che
tu vada o ritorni; e porterai I'onore del mio nome e la mia dottrina a picco-
li e grandi, sian essi laici, chierici, religiosi; metterd a la tua bocca una sapien-
za, alla quale nessuno sapra resistere. Ti condurrd davanti a Pontefici, ai capi
delle chiese e del popolo cristiano affinché per mezzo dei deboli, come ¢ mio
modo di fare, io umili la superbia dei forti». [Vita del P. Raimondo, Siena,
Cantagalli, 1934, p. 393].

La critica storica si allarma: una visione? Cos’¢ una visione? Noi diciamo:
un fatto mistico; cio¢ uno dei pitt potenti fattori della storia umana (vedi, del
resto, BERGSON, Les deux sources etc. pag. 256 segg.). Comunque sia la storia
concreta svolta da Caterina non ¢ che la traduzione esatta di questo «mistico»
invito a muovere principi e Pontefici per ricostituire 'unita dell’Europa dell’l-

talia e della Chiesa.

V.

Certo ¢ questo: gia sin dal 1375, durante la sosta a Pisa presso i Gambacorta,
Caterina ha una idea politica grande: la Crociata. Ma quest’idea della crociata
¢ in lei maturata come frutto di una ideazione politica piu vasta che compren-
de insieme, inscindibilmente, i seguenti punti: 1) il ritorno del Pontefice da
Avignone a Roma; 2) la pacificazione dell'Italia; 3) la pacificazione d’Europa.
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La crociata deve servire, dal punto di vista politico, ad affrettare I'attua-
zione di questo disegno e deve costituire cosi il documento della pacificazio-
ne avvenuta.

Concezione ardita, luminosa: fare convergere verso un punto solo le forze
discordanti d’Italia ¢ d’Europa; portare fuori della societa cristiana la guerra;
mettere a servizio della pace d’Europa e dello stesso bene degli infedeli tutte le
audacie militari delle compagnie di ventura che infestano I'Italia e la cristianita.

Concezione cesarea: linee sobrie, universali; non si puo non sostare incantati!

VL

Avignone (giugno 1378): colloquio di Caterina con Gregorio XI. Alla pro-
posta di Caterina di bandire la crociata, il Papa risponde: «sarebbe meglio che
noi facessimo prima la pace fra i cristiani e poi facessimo il santo passo».

Risposta di Caterina: «S. Padre, per pacificare i cristiani non potreste trovare
una via migliore che comandare il santo passaggio. Tutta questa gente armata che
non fomenta che guerra in mezzo ai fedeli, andra volentieri a servire Dio con
quel loro mestiere... Rimossa la favilla anche il fuoco si spegne. Cosi, Santo
Padre, nello stesso tempo, ed in una volta sola, avrete molti vantaggi: metterete
la pace tra i cristiani che la desiderano e, perdendoli, salverete coloro che sono
carichi di peccati... Da cid, dunque, tre beni: la pace fra i cristiani, la peniten-
za di questi soldati, la salvezza di molti saraceni [ Viza cit. p. 383]. Ma la crocia-
ta non ¢ che un punto di un disegno pitlt vasto: perché bisogna, anzitutto, ri-
portare a Roma la sede apostolica, fare la pace coi fiorentini (e quindi con I'I-
talia), rimettere la pace di tutta la cristianita.

Non mancano le lettere a Carlo V, al Duca di Angio; quest’ultimo anzi ¢
pronto ad assumere il comando militare della crociata.

Conclusioni pratiche? Caterina giunge ad Avignone in giugno: in ottobre
la corte pontificia fa gia vela alla volta di Roma.

Un punto del vasto programma, il piti importante, ¢ attuato.

La pace coi fiorentini non ¢ conclusa: sara conclusa pit tardi.

La crociata trova ostacoli insuperabili negli avvenimenti dolorosi di que-
sti anni.

VII.

Scoppia lo scisma: Caterina si impegna per la pilt grande battaglia: quella
che tocca I'unita della Chiesa.

Meriterebbe qui illustrare I'azione gagliarda che questa giovane poco piu
che trentenne svolge presso i principi e gli uomini d’arme di tutta 'Europa per
sostenere con incrollabile vigoria la causa di Urbano VI, legittimo pastore del-
la cristianita.
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VIIL

Personalita politica di primo piano, tono fondamentale nel quadro politi-
co del sec. XIV: le fila della cristianita sono unificate nell’'idea e nell’azione di
Caterina.

Un problema politico solo: ridare all’Europa, nella persona del Vicario di
Cristo, 'equilibrio perduto.

E 'unico problema politico del mondo: ieri come oggi.

Lamore di Cristo lo suggeri al cuore verginale di Caterina; per la soluzione
di esso questa creatura potente e dolce combatté senza soste; mori da combat-
tente, consumata pitt che dalla fatica, dall’amore.

Lamore per i cristiani che essa vedeva cosi tristamente divisi; 'amore per
quella sacra unita di tutti i popoli che costitul il desiderio, 'ultimo desiderio,
di Cristo: ut sint unum.



SPIRITO E DIRITTO*

Problema sempre rinascente, sempre attuale: quale ¢ il nucleo primordia-
le del diritto? Quale il punto di riferenza di tutte le norme giuridiche? Dove si
annodano tutti i sistemi del diritto, tanto privato che pubblico, tanto interno
che internazionale?

Le “revisioni” che la scienza contemporanea va facendo permettono di met-
tere in luce questa verita essenziale e primitiva: il valore, quindi, la spiritualita
dell’'uomo costituisce — per la filosofia cristiana — I'unico punto di riferenza di
tutto quanto il sistema giuridico.

La personalitd umana ¢ il nucleo primordiale del diritto; il punto di anno-
damento di tutti i sistemi; tanto nel diritto privato che pubblico; nel diritto in-
terno che internazionale.

La crisi dei sistemi giuridici contemporanei consiste appunto nella faticosa
ricerca di questo punto centrale di riferenza: non gia che il diritto anteriore non
abbia intuito questa centralitd dell'uomo: col cristianesimo il primato dell’uo-
mo costituisce la prospettiva unica di tutte le scienze morali.

Ma l'affermazione di questo primato ¢ graduale: va approfondendosi man
mano che vengono scoperti orizzonti sempre piti vasti nel mondo interiore dell’'uo-
mo. E cosi che cisi eleva dai gradini primi della individualita verso quelli piti alti
della personalita: e la personalita importa una orientazione sociale piti profonda:
una capacita di circolazione, di rinunzia, di donazione, di spiritualitd — in una pa-
rola — che non possono pit essere trascurati dallo stesso ordinamento giuridico.

Da qui i mutamenti che va necessariamente subendo I'ordine giuridico: da
qui la necessita di affermare contemporaneamente I'assoluto primato della per-
sona e ['orientazione sociale di essa.

Questa “orientazione sociale” non va intesa come il comunismo I'ha intesa:
come soppressione di ogni spontaneita e, quindi, come sradicamento di ogni

«Bollettino di Studiumy, VI (1), gennaio 1940, p. 3.
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valore dell'uomo: va intesa, invece, come circolazione pill accelerata a favore
dei singoli dei doni immensi della cultura umana e cristiana.

Lordine giuridico poggia non su un anteriore ordine economico, ma su un
anteriore ordine culturale ed umano.

Rivedere tutte le basi del diritto a questa unica luce: 'uomo ¢ una creatu-
ra la cui vocazione consiste nello sviluppo della sua vita spirituale e, per questo
tramite, nella sua finale, adesione a Dio adoratori in Spirito e verita!

Il diritto deve lasciarsi penetrare, in tutti i suoi settori, da questo divino
flusso di vita.



IL CONCETTO DI GIUSTIZIA*

Torna spesso nel cuore e nella mente di noi giuristi una parola che ha anco-
ra tanto fascino: giustizia.

Cosa ¢ la giustizia? Lepoca nella quale un problema di tal natura veniva a
priori abbandonato con la taccia di “metafisico” ¢ ormai tramontata: la coscien-
za e la letteratura giuridica contemporanea testimoniano che questo tema tor-
na ad interessare vivamente tutti i settori del mondo giuridico.

Non pitt tecnicismo ad oltranza; non piti collegamento astratto di concetti;
non pitt esegesi “neutrale” delle norme; sorge, invece, rigorosa ed esigente una
richiesta: perché questa norma? Quale ¢ l'intrinseca validita che possiede? C'¢
una “legittimita” della legge? I diritto positivo ha un fondamento?

E questo problema non ¢ pili lasciato, come si diceva, alla speculazione dei
filosofi, ma si impone — e con viva urgenza — al giurista: perché ispira la critica
della legge e orienta 'interpretazione della legge.

Abbiamo bisogno di vedere chiaro cosa si contiene nel “comando” di chi
governa.

La dignita dell'uomo brilla oggi di folgori piu forti: ¢’¢ una riflessione cri-
tica approfondita: nell’animo di chi pensa c’¢ una forza di revisione che cerca
ovunque le fondamenta: bisogna saggiare, con la precisione di un costruttore
che & preoccupato della solidita della sua opera, questa opera estremamente de-
licata della “positivita giuridica”.

Il diritto positivo ¢ come un castello: ha necessariamente delle fondamenta:
e sono proprio queste fondamenta che noi vogliamo criticamente saggiare per
misurarne la solidita o I'inconsistenza.

«Bollettino di Studiumy, VI (6), giugno 1940, p. 2.
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Il pensiero giuridico contemporaneo ¢ concorde su questo punto: ricercare la
“sostanza’ del diritto positivo; il contenuto che si racchiude nella forma giuridica.

La discordia sorge quando si tratta di individuare il “vero” contenuto che
da solidita al diritto positivo.

Le tendenze sono svariate: noi affermiamo che il solo contenuto capace di
solidificare tutto il diritto positivo ¢ la giustizia. Ma qui il problema rinasce: e
cosa ¢ la giustizia?

La giustizia consiste nel rispetto della “personalitd umana”: consiste nel ri-
conoscimento e nella difesa dei valori interiori dell’'uomo; consiste nel guarda-
re 'uomo dall’angolo visuale della sua anima immortale; consiste nel valuta-
re in funzione della qualita e dalla virtli; consiste nel cementare i vincoli della
mutua caritd e comprensione; consiste nel subordinare tutti i valori terreni ai
valori eterni; consiste nel porre, cio¢, 'uomo e i suoi interessi nella prospettiva
del trascendente, dell’eterno, nell’ascendente prospettiva di Dio.

Le conseguenze che derivano da questa “giustizia” sono grandi per 'ordine
giuridico e politico: si possono riassumere in quest’unico: superamento di ogni
barriera che impedisce di vedere in ogni uomo una creatura che ha una vocazio-
ne eterna: tutto cio che ¢ fatto contro 'uomo come tale, ¢ fatto contro Cristo.

Il nostro tempo non ¢ adatto? Invece ¢ molto adatto a questi pensieri: per-
ché vigorosa e consolante ¢ I'interiore rinascita che gli spiriti liberi sperimenta-
no con tanta larghezza: mai Cristo mostrd pit totale bellezza e potenza come
allorché davanti al tribunale di Caifa Egli — Dio fatto uomo per amore degli uo-
mini e per liberare gli uomini — fu condannato a morte in nome di Dio. Pilato
¢ passato, Caifa ¢ passato, Cristo ¢ rimasto.

Perché la giustizia viene da Dio ed ¢ eterna come Dio.



PASQUA: RICHIAMO ALCAMORE®

Fratello che leggi, ascolta: non ¢’¢ nell’anima tua un bisogno urgente di chia-
rezza? Vedendo le discordie e le incertezze in cui il mondo si agita — non ti vie-
ne spontanea al cuore la domanda: — e 'Evangelo? Dove finisce questa dottri-
na di amore che Cristo ha convalidato con la sua morte e con la sua resurre-
zione? lo non so risponderti: sarebbe troppo lungo e troppo penoso mettere in
luce alcuni nuclei di malizia — fermento cattivo! — che operano cosi tristemen-
te in questo povero mondo che ¢ costato al Signore tanto dolore e tale morte!

Ma anziché soffermarci sopra questi punti negativi — il demonio non si stan-
ca di operare e non manco di tentare Cristo stesso! — sara bene soffermarci in-
sieme attorno a certe verita essenziali dell’Evangelo: quelle che toccano la visio-
ne totale della societd umana.

E urgente riaffermare con assoluta chiarezza queste veritd «sociali» dell'E-
vangelo, la prima delle quali concerne la rivelazione consolante della paternita
di Dio e della fraternita umana.

Vos autem fratres estis — Ecco il fondamento saldissimo di tutto I'edificio
cristiano.

Questi poveri esseri umani, cosi poveri e cosi affaticati non sono creature
prive di valore, esseri senza pregio, strumenti di fatica per la durata di un gior-
no; sono creature immortali che hanno per Padre Dio.

Il Padre mio vi ama! Quale luce su tutta la societd umana; se tu vedi un
uomo, chiunque sia, di qualunque civilta, di qualunque lingua, tu non vedi
uno «straniero» vedi un fratello; uno che ti sara per sempre compagno nella
casa divina del Paradiso!

«Azione Fucina», 8, 11 febbraio 1940, p. 2.
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Come sono allargati gli orizzonti della vita sociale: tutte le barriere sono
spezzate; «ebrei e gentili, greci e barbari, sciti ed egiziani, una sola cosa; uomi-
ni che hanno Dio per Padre e Cristo per Redentore e per fratello» (S. Paolo).

Nella Dottrina di Cristo: tutti gli uomini sono eguali e sono fratelli.

La diversita del loro valore ¢ una diversita di amore: ¢ pil in alto chi pit
ama; chi pil rassomiglia al Padre per 'ampiezza del suo dono e per la capaci-
ta del suo sacrificio.

Non uomini superiori; non uomini inferiori: non schiavi e liberi; non op-
pressi ed oppressori; ma tutti uomini, tutti liberi, tutti collaboratori in questa
una e buona famiglia di uomini.

Non aristocratici e «massa»; non uomini scelti e «uomini da soma»: non c’¢
che una sola aristocrazia nel cristianesimo: quella della santita.

E di uomini scelti non ne conosciamo che di un solo tipo: i santi. Gli al-
tri sono come noi, fratello mio; come me e come te, peccatori che hanno tut-
ti egualmente bisogno, come me e come te della dolce misericordia di Dio.

Un’altra verita: gli uomini, nella visione di Cristo, sono solidali. Molti e
uniti: formano una famiglia ove tutti si integrano reciprocamente. Cosa ¢ in-
fatti, la concezione del corpo mistico? che significa comunione dei Santi? Che
valore ha I'Ecclesia Dei? Significa appunto questa solidale costituzione della
famiglia umana che Cristo ha elevato sino a costituire la celeste Gerusalemme,
la citta di Dio.

Solidali, bisognosi percio gli uni degli altri. Significa che nel regno di Cristo
ciascuno ha bisogno di tutti e tutti hanno bisogno di ciascuno.

E dico bisogno in ogni senso; materiale e, pitl, spirituale; perché le anime
costituiscono una societd invisibile ove la totale circolazione dei valori & 'uni-
ca legge che tutto regola e tutto armonizza.

C’¢ di piu, fratello mio: Cristo ha detto: io sono la vite e voi i tralci; pensa:
in te ed in me circola la medesima vita divina che circola in Cristo e che circo-
la in tutti gli uomini che Cristo ha a sé uniti.

Di tante distinzioni di uomini il valore intrinseco & crollato dacché Cristo
¢ venuto: sono uomini? sono Cristiani? Sono allora dei fratelli con te solidali!

Dopo Ciristo non c’¢ che una sola barriera: quella che separa 'amore dall’o-
dio; Dio da Satana; 'umilta dall’orgoglio; il sacrificio dalla colpa.

Ci diranno che siamo dei sognatori, dei semplicisti: non importa, guar-
da la storia! Crollano ogni giorno le cattive costruzioni dei cattivi. Le dottrine
dell’'uomo cattivo sono come il vento tempestoso: duran un giorno, portan ro-
vina, poi finiscono!

La verita di Dio, questa sola resta: come casa costruita sopra la roccia che
non rovina per infuriare di tempesta.
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Fratelli e solidali: tutti di una medesima stirpe che non trova i suoi titoli di
grandezza né nel sangue né nella carne: ma nello spirito di Dio: qui non ex san-
guinibus neque ex voluntate carnis neque ex voluntate viri sed ex Deo nati sunt
(Giov. 1-12).

Fratello Mio, se tu hai un animo ricco di luce e di carita allora tu «vali» perché
porti Cristo con te; se la tua famiglia e la tua gente e la tua patria ¢ ricca di tesori
spirituali — di verita e di bene — allora esse «valgono» perché portan Cristo in sé.

Altri «valori» non ci sono: non la carne, non il sangue, non la struttura del
tuo corpo; non la tua bravura nel sopraffare ¢ il titolo che tu potrai avanzare al
cospetto di Cristo quale titolo di grandezza e documento di vittoria!

LEvangelo, lo abbiamo detto, ¢ capovolgitore: stabilisce gerarchie nuove;
valori nuovi; bellezze nuove; e queste gerarchie e questi valori e queste bellez-
ze si riassumono tutte nell’'unico principato di Dio e di Cristo, nell'unico valo-
re e nell’unica bellezza di quella verita e di quell’'amore che sono gli eterni con-
trassegni dell'uvomo nuovo.

Perdona, fratello, questo colloquio un po’ concitato: ma dimmi, si puo re-
stare indifferenti davanti all'imperversare di tante dottrine di odio? Il Cristiano
non ¢ colui che per definizione deve incrollabilmente aderire a Dio e soltanto
a Dio? Ora che significa questa adesione sul terreno sociale, se non la procla-
mazione aperta di quella divina universale carita che Cristo ha suggellato con
la sua morte e con la sua resurrezione?

Universale carita, parola dolce che va oggi piti intensamente ripetuta e dif-
fusa: parola che ¢ nata nel cuore, adorabile del Signore!

Non stanchiamoci di ripeterla questa parola che esprime la sostanza
dell’Evangelo.

Slarghiamo I'anima nostra, sino ad abbracciare con uno sguardo e con una
preghiera I'intiera famiglia degli uomini!

Per te, fratello di venti anni, queste cose sono pill care: tu hai un amore
pill pronto ai richiami santi della amicizia; per te & pilt penetrante la parola di
Cristo: il Maestro ¢ uno solo: voi tutti siete fratelli «Vos autem fratres estis».

Ebbene unito a Dio con l'orazione e con la purezza della tua vita tu potrai
concepire un disegno audace: essere con Cristo collaboratore per la dilatazione
nel mondo di questo regno di amicizia e di universale solidarieta.

Hai la Chiesa che ti mostra nella sua struttura il modello vivente di ci6 che
¢ nelle intenzioni di Cristo, il genere umano: una grande famiglia di persone
destinate ad amarsi; ad aiutarsi; ad integrarsi in terra, per essere un giorno per
sempre uniti nelle ineffabili gioie del Paradiso.






GIUSTIZIA*

Che cosa ¢ la giustizia?

Rimangono sempre celebri, per definire questa “regina delle virtth” le anali-
si che di essa ci conservano le mirabili pagine che Aristotele ci ha tramandato
nell’Etica a Nicomaco (lib. 5, cap. 1 e segg.).

Meditando queste pagine San Tommaso ha elaborato le sue trattazioni “de
iustitia” e “de iure” contenute nella Summa Theologica (II, 11, 57 segg.).

Non si tratta di speculazioni “lontane”, di concetti antichi senza rilevanza
per noi moderni; si tratta di analisi definitive, di ossature permanenti di pen-
siero delle quali nessuna speculazione seria potra mai fare a meno: questa po-
tente tradizione di pensiero greco-latino-cristiana ¢ 'unica strada nella quale ¢
possibile anche e sovratutto a noi moderni trovare la luce che cerchiamo per la
soluzione dei problemi che piu ci affaticano.

2

Per definire la giustizia bisogna isolare due aspetti di essa: un aspetto subiet-
tivo, in quanto virtu subiettiva delle relazioni umane; un aspetto obiettivo, in
quanto armonico collegamento nella realta esterna di queste relazioni umane.

Fermiamoci al secondo aspetto: come possiamo, da questo angolo visuale,
definire la giustizia? Ci soccorrono qui le belle parole di Dante: realis ac perso-
nalis omnis ad hominem proportio quae servata hominum servat societatem, cor-
rupta corrumpit (De Mon, 11, 5).

La giustizia ¢ se realizza una proporzione; consiste in una eguaglianza pro-
porzionale (Aristotele, Etica Nic., V, 3); i termini di questa proporzione sono,

«Azione fucina», 8, 25 febbraio 1940, p. 2.

Ugo De Siervo (a cura di), Principi contro i totalitarismi e rifondazione costituzionale, ISBN (online PDF) 978-88-6453-797-9,
© 2019 FUP, CC BY 4.0 International, published by Firenze University Press
(Edizione Nazionale delle Opere di Giorgio La Pira; 3)


http://creativecommons.org/licenses/by/4.0/legalcode

186 PRINCIPI CONTRO I TOTALITARISMI E RIFONDAZIONE COSTITUZIONALE

per un verso, gli uomini fra di loro; per un altro, le cose (o le funzioni o le pre-
stazioni) che gli uomini devono reciprocamente prestarsi.

Se queste proporzioni di uomini e di cose fossero sempre mantenute, regne-
rebbe nel mondo I'armonia e la pace.

3

Facciamo degli esempi: se io insegnante compio completamente il mio do-
vere e se i miei studenti compiono completamente i loro si realizza nella scuo-
la una armonia totale; ecco una proporzione: i termini sono: insegnante e sco-
lari per un verso; le funzioni di insegnamento e di apprendimento dall’altro.

Se tutti siamo fedeli al nostro dovere cid che risultera sara il collegamento
di tutti in una mirabile armonia ed in una mirabile pace.

Questi esempi si possono moltiplicare in tutti i settori dell’attivitd umana.

Prendete un capo di stato: la proporzione qui si stabilisce fra lui ed i sud-
diti da un lato; fra la sua funzione di governo e quella di obbedienza dall’altra.

Quando questa proporzione ¢ realizzata?

Quando la “funzione di governo” mira al bene comune dei cittadini: quan-
do, cio¢ non mira a scopi orgogliosi e cattivi, ma a scopi di bonta e di eleva-
zione spirituale, nella pace e nella giusta prosperita economica, dei cittadini.

4

La giustizia ¢, obiettivamente, una proporzione; subbiettivamente essa ¢ una
virtl “proporzionante”; una virti cio¢ che ha il senso di tali proporzioni e con-
sapevolmente vi si adatta.

Tutto nella creazione ¢ proporzionato; ecco perché nella creazione c’¢ una
pienezza di giustizia.

Anche l'ordine umano ¢ fatto per ordinarsi proporzionalmente: gli uomi-
ni possiedono listinto di questa proporzionalita: perché I'esigenza del giusto ¢
costitutiva del loro essere. Per questo dice Aristotele (Et. Nic. V.I) che non c’¢
nulla di pit bello della giustizia: al cospetto di lei impallidisce la bellezza del-
la stella del mattino e della stella della sera; perché la giustizia umana (quando
c’¢) ¢ il magnifico firmamento del cielo spirituale dell’anima.



UMANESIMO NON CRISTIANO*

Che significa questa espressione?
La risposta va ricavata dalla considerazione del «posto» che 'uomo occupa
nella gerarchia delle cose e dei valori.

Ora la gerarchia delle cose ¢ costituita dalla progressiva intensita del loro
«valore»: le cose crescono di valore col progressivo «intensificarsi» del loro gra-
do formale: quando la «forma» diventa, come si dice, sostanziale: quando, ciog,
essa, pur essendo I'atto di un corpo, ha tuttavia una vita ed una operazione au-
tonoma, allora questa «forma ¢ elevata alla dignita dello spirito, ¢ divenuta I'a-
nima razionale, immortale dell’'uomo.

Nella sala delle cose visibili e dei valori visibili 'uomo occupa, indubbia-
mente, il gradino pit alto: ¢ alla cima di questa gerarchia.

Ma si tratta, forse, dell’ultima cima?

Altri valori, piti ricche entita, gradi piti puri di essere, si elevano sopra 'uomo.

La gerarchia dei valori continua la sua indefinita ascensione verso cime sem-
pre pil alte: come se tutto questo dinamismo ascensionale di valori fosse solle-
citato dall’attrattiva di un valore supremo.

La grande meditazione socratica-platonica-aristotelica intui questa gran-
de verita della attrazione operata da un Valore supremo: Dio, dice Aristotele,
muove come amabile; 'universo intiero ¢ sollecitato dalla dilezione del meglio.

Ogni tendenza ha Dio come punto supremo di convergenza.
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La rivelazione cristiana chiarisce e completa.

Dio attira perché ama: ecco la verita piti consolante della rivelazione: Il
Padre mio vi ama. Tutte le cose, 'uomo in maniera tutta particolare, sono mos-
se dall’amore di Dio.

Lamore di Dio che le crea, 'amore di Dio che le sostiene, 'amore di Dio
che a sé le destina. Ogni essere parte da Dio e tende, sviluppandosi, ad assimi-
larsi e a ritornare a Dio.

La gerarchia dei valori sta nel graduale assimilarsi ed approssimarsi delle
cose a Dio.

I valori inferiori tendono a Dio attraverso i valori superiori: tutto il creato
¢ animato da questo dinamismo di amore che fa di Dio il desiderio di tutte le
cose e, in particolare, dell'uomo.

Ma il desiderio di Dio e la tendenza a Dio non ¢ unione con Dio e posses-
so di Dio.

Le due sponde — il Valore, i valori — sono separate da un abisso: la creazio-
ne non potra mai toccare le rive della vita creatrice.

Lordine naturale ¢ completo: ma, perché naturale, limitato e chiuso.

Come toccare le rive dell’oceano di Dio?

Ci vuole un dono del creatore, un passaggio nuovo, un ponte che con-
giunga in una unione misteriosa il Creatore e la creatura. Ecco I'Incarnazio-
ne: le due rive congiunte, il «sogno» della creatura divenuta realta. £t Verbum
caro factum est.

Lordine della Grazia inserito nell’ordine della natura permette alla creatura
razionale di raggiungere la fonte dell’Essere: la cima suprema dei valori ¢ rag-
giunta: in Dio contemplato, amato e posseduto c’¢ la gioia ultima e 'ultima
pace dell’'uomo.

Ci hai fatto per Te ed ¢ inquieto il nostro cuore fino a quando non riposi in Te.

Cos’¢ 'umanesimo non cristiano?

Luomo che non sale, che non ha pitt Dio come termine della sua tenden-
za e della sua vita.

La gerarchia dei valori arbitrariamente spezzata e limitata ai valori visibili;
il destino della creazione e dell’'uomo confinato nello spazio e nel tempo; una
volta cupa che circonda irrimediabilmente, senza aperture e senza luce, 'uni-
verso umano! Ecco 'umanesimo non cristiano: una morale senza calore; una
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vita senza immortalita, un dolore senza speranza. Pochi valori inferiori; pochi
anni di vita; molti dolori; poi la morte; poi nulla!

Quale triste cimitero il mondo: sempre tombe, solo tombe.

C’¢ qualche cosa di tragico nella visione c.d. «stoica» della vita: un'amarez-
za diffusa che da a tutte le cose un sapore triste di morte.

L'Evangelo ¢ esplosione di vitalita e di gioia: mortifica, ma per vivificare!
Ha davanti a sé le prospettive sempre allargantesi dell’Eterno! Vicino all’'uomo,
Dio fatto uomo: Ciristo.

Attraverso Cristo un itinerario di vita che non avra mai fine! Siate perfetti
come ¢ perfetto il Padre nostro celeste.

Ecco la legge della crescita: crescere sino a raggiungere Dio: crescita all’infi-
nito, dinamismo mai esaurito, mai stanco; 'eternitd non potra esaurire questo
processo vitale della creatura fatta, in Cristo, una unita consumata col Creatore.

Ecco 'umanesimo cristiano: la primavera eterna della giovinezza; il canto
perenne della vita.

Magnificar anima mea Dominum!

Fratello, la santita ¢ 'unica vera umanita: se vogliamo essere uomini dobbia-
mo chiedere a Dio di farci santi: allora solamente, quando la potenza vivifican-
te dello Spirito Santo avra fecondato le intimita dell’anima nostra, noi sentire-
mo irresistibilmente ricco nel cuore il canto imperituro della vita e della gioia.






LA RESPONSABILITA DEL PENSIERO*

PER precisare quale ¢ «la responsabilita del pensiero» ¢ necessario risolvere
alcuni problemi che concernono la genesi e la finalita del pensiero.

Donde procede e dove tende il pensiero umano?

Una risposta luminosa ci viene data dalla meditazione di San Tommaso (che
prosegue ed integra la grande meditazione platonico-aristotelica).

Il pensiero affonda le sue radici nei piani inferiori dell’essere e tende ai piani
superiori dell’essere: tende, anzi, alla cima ed alla fonte dell’essere.

Per comprendere questa risposta bisogna tener conto della struttura forma-
le e gerarchica degli esseri.

A questo fine bisogna partire dalla meditazione dei due elementi metafisi-
ci che costituiscono ogni essere: I'atto e la potenza, la forma e la materia, I'es-
sere ed il suo limite.

Orbene: l'osservazione della realta visibile mostra che gli esseri visibili sono
disposti secondo una graduazione gerarchica che va dai primi gradini dell’esse-
re sino alla cima del pensiero.

Come spiegare questa ascensionalita del reale?

Qui soccorre la mirabile dottrina della materia e della forma. Materia e forma
sono i due elementi costitutivi delle «cose», le due facce di ogni essere visibile: la
materia ¢ la «potenzan, la «passivitd», il «limite»; la forma ¢ I'«attualitd», I'«essere»,
la «razionalitd»: il diverso valore delle cose sta nella diversa proporzionalita di mate-
ria e di forma: nella diversa intensita di questa «dialettica» intrinseca di ogni essere.

Le cose sono disposte su piani diversi, costituiscono un ordinamento ge-
rarchico, perché le forme sono gerarchicamente ordinate: la forma sale di gra-
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do perché la sua attualitd diventa piti intensa; perché riesce a vincere piu for-
temente la resistenza ed il limite che la materia le frappone: e questo «supera-
mento» di limiti diventa in certo senso totale e tocca il vertice dell'illimitato
proprio nel pensiero dell'uomo. Infatti il pensiero umano (intendo per pensie-
ro 'anima umana in quanto esercita il suo atto di conoscenza e di contempla-
zione) ¢ in certo senso (in quanto svincolata dalla materia) «forma pura» (sus-
sistente, come dice S. Tommaso) nella quale si riflettono tutte le «forme» del
reale: est quodammodo omnia.

Questa suprema forma non ¢ senza rapporto con tutte le forme che discen-
dendo attraverso i piani inferiori del reale giungono sino al limite estremo del-
la materia prima: tutte queste forme sono imparentate: perché gia nella «ma-
teria prima» esiste un desiderio ed una tendenza verso quella «forma pura» co-
stituita dal pensiero.

Le forme inferiori sono primi e graduali abbozzi di quell’opera — in certo
senso finale — costituita dall’anima umana.

Sono tappe di un unico itinerario che ha come meta (almeno provvisoria) la
«forma pura» (nel senso sopra indicato) del pensiero. Solo a questa cima la «for-
ma» riesce, in certo modo, a vincere i limiti della materia e ad aprirsi un varco
nel regno pitt ampio dello spirito. Siamo qui a cavaliere di due mondi: uno che
discende attraverso tutti i gradini del materiale, I'altro che sale attraverso tutti
i gradi sempre pit puri dello spirituale.

Perché il dinamismo della forma non si ferma a questa zona di confine rag-
giunta nel pensiero umano: tende oltre; ha altre mete e mira ad altre cime.

Esso ha gia vinto, ¢ vero, 'ordine ed i limiti della materia; ma non ha
superato tutti i suoi limiti e tutte le possibili resistenze; ancora nel pensiero
Iatto di conoscenza ¢ legato al sensibile; bisogna, dunque, procedere al su-
peramento di questo limite che in certo modo fermamente unisce lo spiri-
to alla materia.

Ecco allora un superamento di piano: siamo nell’ordine angelico: qui nes-
suna unione col materiale: la conoscenza contemplativa avviene attraverso «for-
me» innate che splendono nella intimita di ogni creatura angelica.

Ma anche qui quale spiegamento di gradi e quale progressivo superamen-
to di confini!

La purezza crescente della forma angelica ¢ sempre infinitamente distante
da quella forma assolutamente e totalmente pura dalla intuizione e dal deside-
rio della quale ¢ mosso tutto il dinamismo della realta.

Perché le «forme angeliche» sono tutte intrinsecamente limitate: I'attualita
dell’essere che possiedono ¢ una attualitd partecipata; ¢ un dono; e sta in que-
sto la loro irrimediabile infermita.
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Quando si sia pervenuti all’'ultima sponda del creato ¢’¢ ancora un oceano
invalicabile che separa dall’altra sponda nella quale ha «sede» I'Essere senza li-
mite, la Purita senza restrizioni, la Pienezza senza confini.

Il pensiero procede dai piani inferiori dell’essere e tende ai piani superiori
dell’essere. E una tappa, una zona di frontiera, nel grande itinerario che la «for-
ma» percorre dai primi gradini del materiale sino agli estremi confini dello spi-
rituale. Esso ¢ imparentato con le cose materiali e con gli angeli; e con le une e
con gli altri ¢ imparentato con Dio.

Perché l'itinerario della forma ha come termine, anche nell’ordine natura-
le, la cima divina.

Da questi principi derivano conseguenze importanti per 'esercizio del
pensiero.

Lessere del pensiero ¢ teocentrico: affonda le sue radici nei piani inferiori,
tende ai piani superiori e, per loro tramite, tende a Dio stesso.

Definita la legge dell’essere del pensiero ¢ definita anche la legge del dover
essere del pensiero. Esso va esercitato nella direzione che ha come punto di ri-
ferimento Dio.

Lesercizio del pensiero ¢ errato se non trascende nell’ordine metafisico I'or-
dine fisico e se non trascende nell’ordine teologico 'ordine metafisico.

Fisica (chiamando con questo nome tutto 'ordine visibile positivo), Mezafisica
(Pordine dell’essere, del formale: ordine solidale e gerarchico che abbraccia tut-
ta 'ampia gerarchia delle forme) e 7eologia sono i tre gradi essenzialmente e ge-
rarchicamente collegati di qualsiasi ricerca.

La mia ricerca — di qualunque ordine sia — ¢ incompiuta ed ¢ errata se non &
ancorata (in qualche modo) ai due ordini superiori del metafisico e del teologico.

Ogni punto della realta, ogni problema particolare, tocca la realta intiera,
postula I'universalita del problema; e non c’¢ vera scienza se non sia riducibile,
attraverso la metafisica, alla teologia.

De reductione artium ad theologiam.

La Teologia ¢ il frutto principale delle nostre ricerche diceva Leibniz appel-
landosi agli antichi e, soprattutto, ad Aristotele.

Questa indicazione delle leggi dell’essere e del dover essere del pensiero non
costituisce una «curiositd» metafisica da cui si possa essere dispensati.

Il nostro tempo ¢ tempo di revisione nelle fondamenta ultime della realta.

Assistiamo ad un franamento pauroso in tutti i settori della vita umana.
Perché questo rovinare?
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Forse che I'edificio non fu costrutto sopra fondamenti di roccia, ma anzi so-
pra fondamenti di sabbia?

Quale ¢ la parte di responsabilita dei cosi detti uomini di pensiero?

Se ¢ vero che le idee muovono il mondo c’¢ stata forse qualche deviazione
essenziale proprio in esse?

Tradimento degli intellettuali, ¢ stato detto: e forse cio ¢ vero.

§’¢ spezzato l'ordine gerarchico dell’essere: la fisica non si ¢ pil alimentata
— nei suoi principi primi — alla luce della metafisica e la metafisica non ha pitt
tratto luce dalla teologia.

La ricomposizione di quest’ordine ¢ essenziale: perché é l'ordine stesso dell’es-
sere: ed il pensiero deve adeguarsi all’essere.

La moralita e la responsabilita consistono proprio in questa adeguazione.

Siimpone, quindi, per tutti gli uomini di pensiero una revisione fondamen-
tale del loro metodo. Non qualunque «<metodo» ¢ buono per rispondere alle esi-
genze della vocazione intellettuale: non ce ne ¢ che uno veramente valido: quel-
lo che unifica il sapere in Dio come ¢ in Dio unificata la realta: quello che tie-
ne conto della universale solidarieta e gerarchia degli esseri; quello che per sua
intrinseca tendenza mira ad edificare una «summa theologica.

Metodo che impegna ad una meditazione prolungata? Che costringe a sco-
prire nessi e relazioni molto vaste? Che richiede una inserzione sempre rinno-
vata in tutta 'ampia tradizione della cultura umana? Si, ¢ vero: ma ogni voca-
zione impegna ad altezze che costano fatica e sacrificio.

Cosi ha proceduto la meditazione dei grandi; ¢ questa la via che insegnano
i dottori della Chiesa; questo ¢ il metodo che ha reso indistruttibile I'edificio
scientifico di S. Tommaso; per questa via solamente potremo riprendere con-
tatto con tutta la grande tradizione greco-latina-cristiana nella quale sono de-
positati fermenti di vita e di luce capaci di fare da alimento e da guida alla me-
ditazione di ogni tempo.
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VALORE DELLCUOMO*

E un fatto: la cultura a noi vicinissima & attraversata oggi in tutti i suoi rami
— dalla filosofia alla poesia — da una forza rinnovatrice ¢ vitale che trova le sue
radici nella piti profonda intimita dell'uomo: vengono scandagliati i piti delica-
ti misteri di questo mondo interiore umano ancora cosi poco penetrato dall’oc-
chio puro della ricerca e della meditazione.

Le posizioni di esterioritd vengono dovunque abbandonate: e quasi per un
bisogno di nuova pace e di nuove speranze vengono ricercate le solitudini sa-
cre dell’anima: si cerca posto nelle vette pure, negli altipiani incontaminati, di
12 dai confini del tempo, nei silenzi rigeneratori dello spirito.

Moto verso l'interiorita; ecco cio che caratterizza le tendenze culturali piti vive:
si cerca «qualche cosa» che non ¢ nel tempo, che non ¢ contenuta nello spazio,
che non ¢ chiusa negli schemi e nelle caselle dell’«esterno»; «qualcosa» non esat-
tamente definibile; un punto di purita totale, di bellezza intatta, di verita e di
bonta essenziale; si cerca la «fonte» prima; il primo e verginale zampillo della vita.

E lo si cerca intraprendendo questo misterioso itinerario che attraversa il
mondo interiore dello spirito.

Dove conduce? Nessuno lo sa precisamente: pero si «sente» che ¢ la via giu-
sta: perché attraversandolo I'anima si eleva, I'occhio interiore si purifica: di la
dagli orizzonti dello spirito c’¢ sempre una luce purissima che invita ed attira.
E molto interessante seguire con amorevole comprensione questo moto di in-
teriorita che sospinge tante anime del nostro tempo: dove vanno? cosa cerca-
no? quale forza le attira?

Sono problemi ai quali la luce della teologia cattolica permette di risponde-
re con totale certezza.

«Vita interiore», ltinerari, 1, Istituto di Propaganda Libraria, Milano 1941, pp. 43-47.
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2.

Vanno verso Dio; cercano Dio, la «perla preziosa» del Vangelo; sono attrat-
te dalla Grazia di Dio. Ogni moto di interiorita pura ¢ sempre 'opera invisibi-
le di una forza soprannaturale che attira. La «conversione» delle anime si inizia
sempre con la «stanchezza e la nausea» del mondo esteriore.

Le cose del mondo stancano lo spirito che non trova pit in esse nessun ali-
mento: si ¢ come isolati, come sperduti; navi disancorate; creature «spaesate»,
sconfitte. Perché? Perché interessi nuovi, non ancora definiti, cominciano a
spuntare nell'intimita dell’anima: ¢’¢ una inquietudine che non ¢ ancora preci-
sata: ma una inquietudine gia salutare: perché pare che rechi nel suo profondo
un’eco misteriosa di pace e di bonta.

Si ¢ tristi, si & soli; eppure ¢ una tristezza nella quale c’¢ come 'anticipo di
una letizia piu alta; ¢ una solitudine che gia preannunzia una pienezza di amo-
re mai prima d’ora sperimentata.

Ecco allora iniziato un movimento alla rovescia: non piti verso I'esterno; la prua
della vita ¢ ora puntata verso I'intimita del cuore, della mente: verso un orizzonte in-
timo; verso una stella purissima che brilla verginalmente nel firmamento dell’animo.

Cosa ¢ tutto questo?

Ci si ricorda del Vangelo: il regno di Dio ¢ dentro di Voi; verremo a voi e
faremo sosta presso di voi; c’¢ una luce che splende in ogni anima che viene in
questo mondo; i puri di cuore vedranno Iddio.

Dunque ¢ chiaro: siamo alla soglia del «<mondo» di Dio; in quella misteriosa zona
di confine tra il temporale e 'eterno; fra 'umano ed il divino. Siamo in un piano
sopraelevato; su quel luogo di purita dove si ristaura e consolida la vita dell'uomo.

E cos’¢ questa forza attrattiva? Cosa ¢ questo delicato gaudio che sazia e so-
spinge? Questa ansia di purificazione ora pacificante e consolatrice, ora solle-
citante e purificatrice?

La Grazia di Cristo: la forza soprannaturale di Dio. Bisogna salire, ad ogni
costo: ¢ la salita ¢ faticosa: ma chi ha posto mano all’aratro sente nell’anima che,
in certo modo, non puo pit volgersi indietro.

Come lasciare ormai questo divino campo di silenzio e di purita? Come ab-
bandonare gli splendori immacolati di una contemplazione iniziata? Cosa pud
offrire di simile il mondo esterno con la sua dissipante molteplicita?

Quiescite pusillum: il riposo ¢ la legge dell’anima: il riposo nell’'amore; ma il
riposo totale nell’amore totale non ¢ possibile che sulla cima ultima, dove la cre-
atura unita al suo Dio puo dire quella consolante parola: Bonum est nos hic esse.

3.

E vero: la conversione totale a Dio non ¢ il frutto di una sola conquista. Non
basta avere raggiunto una cima: ¢’¢ una cima ulteriore; e poi un’altra ancora!
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Lorizzonte si allontana mano a mano che ci si avvicina! Sono consentite soste,
non sono consentite stanchezze. La vita si concentra di tratto in tratto nei tra-
monti silenziosi e puri: ma 'alba ritorna dopo il riposo ristoratore della notte;
e con I'alba ritorna I'intimo dinamismo della Grazia e della vita. La strada ¢ ini-
ziata; non ¢ finita! La Grazia assaporata non ¢ che il primo invito: ora bisogna
continuare questa strada che va lunga e faticosa verso le vette della perfezione.

La «santitd», 'intima freschezza del cuore, la pura visibilita della mente, esi-
gono che la vita zampilli fresca e vigorosa nella intimita dello spirito. Bisogna
fare come Ciristo ha fatto: splendere come la luce, adorare il Padre in spirito e
veritd, ravvivare i germi della vita dove la morte cerca di inaridirli: essere por-
tatori di calore vivificante, di luce consolatrice.

Cosi cresce la grazia, cosi cresce la vita.

4.

Sono queste le indicazioni che noi dobbiamo dare ai nostri fratelli. Il ritorno
all'uomo, alla interiorita buona e pura dell’anima, ¢ sempre un ritorno a Cristo.

La grazia di Cristo lo determina; la grazia di Cristo lo continua; la grazia di
Cristo lo perfeziona.

Non ¢ tutto qui il cristianesimo? Non sta in questa interiore rivelazione che
apre al Cielo gli occhi dell’anima? Non rivela esso, per la prima volta, la divina
preziosita della creatura umana?

E questo il nostro campo: questo campo divino dove & nascosto il tesoro
del regno di Dio.

In questa luce di interiorita si comprende il valore delle creature sante che
Cristo e la Sua Chiesa ci indicano: dalla Vergine Madre alla creatura pitt umile
che ci sta vicina: la preziosita ed il valore dell'uomo sono preziosita e valore in-
teriore; e dovunque ¢’¢ moto di interjorita ivi ¢ Cristo: perché la via interio-
re dello spirito ¢ la via di incontro con Dio.






CRISI DELLA MORALE"

Crisi della morale: diciamo meglio, crisi delle idee madri orientatrici della
vita morale; perché bisogna persuadersi di una cosa: che le idee conducono la
vita e che le grandi crisi dell’azione sono crisi del pensiero: I'intelligenza oscu-
rata proietta questa oscurita su tutta la vita individuale e collettiva dell'uomo.

Si capisce bene perché Socrate e Platone facessero coincidere la virtti con il
sapere: certo questa identificazione ¢ esagerata: ma c’¢ gran parte di vero nella
tesi che afferma anche per la pratica il primato dell’attivita teoretica.

E del resto non ¢ senza una ragione profonda che il “teoretico” ha il suo in-
discusso primato sul “pratico” nella teologia cattolica: per amare rettamente,
bisogna prima rettamente conoscere.

2

Ora la crisi delle idee madri orientatrici della nostra vita morale consiste in
questo: nella densa nuvola che impedisce da vario tempo, anche nelle menti cri-
stiane, la visione chiara del valore dell’'uomo e del fine della vita.

La torbida confusione dei nostri tempi ¢ riuscita a creare intorno alle no-
stre intelligenze una vera e propria “cortina di fumo” che ci impedisce di vede-
re con chiarezza l'orizzonte puro e rasserenante dell’Evangelo.

Siamo e ci professiamo cristiani: ci accostiamo spesso — magari ogni giorno
— alla Mensa sacra di Cristo; recitiamo all’alba ed al tramonto le preghiere che
parlano di carita e di luce; eppure la nostra vita pratica risulta spesso diametral-
mente opposta a quell’amore di cui abbiamo cercato in Ciristo il dono e 'efficacia.

«Ragguaglio dell’attivita culturale, letteraria ed artistica dei cattolici in Italia», Milano 1940-

1941, pp. 267-271.

Ugo De Siervo (a cura di), Principi contro i totalitarismi e rifondazione costituzionale, ISBN (online PDF) 978-88-6453-797-9,
© 2019 FUP, CC BY 4.0 International, published by Firenze University Press
(Edizione Nazionale delle Opere di Giorgio La Pira; 3)


http://creativecommons.org/licenses/by/4.0/legalcode

202 PRINCIPI CONTRO I TOTALITARISMI E RIFONDAZIONE COSTITUZIONALE

E, si badi, non intendo qui parlare delle colpe volontariamente commes-
se: cio¢ di azioni commesse con la consapevolezza di infrangere il precetto di
Cristo: voglio, invece, parlare di tutto quell’altro complesso di “colpe teoreti-
che”, se cosi posso esprimermi, per cui noi riusciamo -— magari inconsapevol-
mente — a capovolgere il mandato del Signore e a trasformarci da portatori di
amore in portatori di odio.

Intendiamoci bene, perd: quando dico “inconsapevolmente” uso una espres-
sione che non ¢ completamente vera: perché noi avvertiamo, nel profondo della
nostra coscienza, che di fronte a queste colpe “teoretiche” si erige sempre mae-
stosa ed infrangibile la legge eterna ed amorevole di Ciristo.

Fate come io ho fatto: e il Signore ha fatto con estrema chiarezza perché ha
salvato gli uomini lasciandosi crocefiggere.

3

Le colpe “teoretiche” cui mi riferisco concernono la nostra vita di relazio-
ne: pill precisamente, concernono i problemi di ordine collettivo. Un tempo
i medesimi problemi si riproponevano fra famiglie — marchesati, contee etc. —
o fra feudi! Dunque, questi problemi si impostano cosi: quale ¢ per un cristia-
no la norma (cio¢ per uno che crede seriamente alla divinita di Cristo e nella
vita eterna), che deve presiedere alla soluzione di questi problemi? La risposta
¢ molto semplice: la stessa identica norma che deve presiedere alle relazioni fra
privati: quella dell’'amore non disgiunto dalla giustizia. Il Signore lo ha detto: i
principi di questo mondo la fanno semplicissima: che le sole attivita sostanzia-
li che costituiscono gli aggregati collettivi sono i singoli individui. Di entita so-
stanziale superiore al singolo uomo non ce n’¢ che una: Dio.

“Sopra” la persona umana non c’¢ che la adorabile Trinita delle divine Persone.

Da cid una grande conseguenza pratica: gli unici interessi “superiori” che
I'uomo ¢ tenuto a praticare — e per il quale ¢ tenuto a sacrificarsi — sono gli
“interessi” divini: e questi interessi divini sono interessi di amore: siate come
il Padre vostro celeste che fa splendere il sole e che manda la pioggia per i giu-
sti e per gli ingiusti.

Ma allora, si dira, cosa pensare intorno agli altri “interessi” che in tanta ab-
bondanza ci vengono costantemente indicati?

Ecco: permetti fratello che io prima ti chieda: sei cristiano (ma sul serio)?
Allora eccoti la risposta: se questi interessi sono conformi totalmente agli inte-
ressi di Dio e di Cristo allora essi sono nostri e noi siamo tenuti a sacrificarci
per essi (ricordi il Signore? Nessuno ha un amore piti grande di colui che da la
sua vita per i suoi amici): se essi sono disformi totalmente o parzialmente agli
interessi di Cristo allora siamo tenuti a respingerli con energia dalla zona del
nostro “spazio vitale” cristiano.
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Ricordi? Mia madre ed i miei fratelli sono coloro che fanno la volonta del
Padre mio che ¢ nei Cieli; ancora: chi non odia suo padre e sua madre per amo-
re di me, non ¢ degno di me.

Mi dirai: ma allora la nostra vita ¢ una perenne contraddizione; ma allora
vivere per noi ¢ un paradosso!

Ti risponderd con le parole di Cristo: hanno perseguitato me, perseguite-
ranno anche voi.

Il segno che siamo cristiani ¢ in questa perenne “polemica” col mondo e coi
suoi interessi di un giorno: Cristo fu crocefisso perché nemico del suo popo-
lo: & un sovvertitore; vuol farsi re; non paga il tributo a Cesare; spezza la legge!
Lui, Punico amico dell’'uomo!

4

Quindi, occhi aperti e idee chiare: sei cristiano? Eccoti allora in un cimen-
to che finird sempre con la tua sconfitta! Perché tu non hai armi a tua disposi-
zione: hai solo la tua parola di veritd; e questa parola va sempre detta innanzi a
chiunque e nei confronti di chiunque.

Lamore non pud essere mai infranto: e 'universo intiero ¢ nulla al cospet-
to di una lesione sola inferta alla caritd!

Sogno di poeti? No: divina parola dell'Evangelo: guid prodest homini si uni-
versum mundum lucretur animae autem suae detrimentum patiatur.

Quindi, amico mio, non trinceriamoci dietro ai paraventi molto comodi di
frasi vuote e di astrazioni pericolose: la “storia” per noi ¢ molto semplice: ¢ la
vita di relazione con Dio e con gli altri: e questa vita di relazione ha una sola
norma: ama Dio con tutto il tuo cuore, con tutta la tua mente, con tutta la tua
anima, ed il prossimo tuo come te stesso. E questo comandamento riceve una
inequivocabile illustrazione pratica dalla parabola del buon samaritano.

5

Per vedere se siamo cristiani e se non vi sono crisi nella nostra morale dob-
biamo appunto esaminarci su questo punto. Non basta accostarci ai Sacramenti;
non basta pregare; non basta fare le elemosine a Tizio ed a Caio; ¢ necessario
vedere se la “colpa” non si annida sottilmente nel nostro modo di pensare e di
operare intorno a questi pili totali panorami della vita: se anche, cio¢, in con-
fronto a questa piu vasta, piu faticosa, pil pericolosa affermazione della legge
di Cristo noi siamo capaci di dire: no, altra legge non abbiamo: 'amore ¢ I'alfa
e 'omega della nostra vita e nonostante tutte le seducenti falsificazioni di fal-
si profeti noi abbiamo la forza di dire con Ciristo: va dietro, o Satana, perché ¢
scritto: adorerai il Signore Iddio tuo e servirai a Lui solo.
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Ecco la vera crisi della morale: crisi molto grave perché falsifica I'intimita
spirituale dei cristiani; e perché non ci fa accorgere che noi serviamo 'anticri-
sto con la credenza (sincera) di servire Cristo.

6

Ma c’¢ un cantico della Madonna che consola: deposuit potentes de sede et
exaltavit humiles.

E per gli “umili” queste crisi non esistono: perché hanno, come la Madonna,
il cuore semplice e, col cuore semplice, vedono Maria e servono il Signore.

Ecce ancilla Domini, fiat mibi secundum verbum tuum.



IL VALORE DELLA PERSONA UMANA"

Anzitutto precisiamo il significato di “persona umana”.

Indichiamo con questa espressione ogni individuo umano: persona est indi-
vidua substantia rationali naturae di Boezio.

Orbene: cosa “vale” 'uomo (ogni singolo uomo) alla luce della rivelazione
cristiana? La risposta ricavata dall'insegnamento vivo di Cristo e da quello dei
Padri, dei Dottori e della Chiesa ¢ molto precisa: 'uomo “vale” in ragione del-
la preziosita del suo “tesoro interiore”; vale perché “porta” in sé Dio. Dio ¢ in
lui presente, per grazia, sicut amatum in amante et cOgnitum in cognoscente; per
questo egli ¢ veramente un templum Dei vivi. 11 “valore dell'uvomo” deriva, dun-
que, dalla “presenza” di Dio in lui e, percio, dalla sua immediata ordinazione
alla unione e fruizione di Dio.

Questa verita costituisce il tema centrale dell'insegnamento di Cristo: il
Regno di Dio, dice Gest, ¢ dentro 'uvomo (Regnum Dei intra vos) ed il tempio
ove si adorera il Padre sara d’ora innanzi il tempio interiore dello spirito; perché
il Padre ¢ spirito e cerca adoratori in Spirito e veritd. Attorno a questa verita ¢
intessuto il discorso conclusivo dell’ultima cena: 'annuncio consolatore ¢ que-
sto: che tutta la Trinitd “verrd” nell’anima dei giusti e fara sosta presso di loro.
Da qui una “vita” nuova dell’anima; una vita sovrabbondante, una inestingui-
bile vena d’acqua pura che zampillera fino alla vita eterna. Cuomo giusto sara
in una perenne comunione interiore con Dio. I puri lo “vedranno” gia in terra
e poi lo vedranno con Ciristo, per sempre, in Cielo. Tutta 'economia della re-
denzione ¢ sapientemente ordinata a questa grande opera: il reciproco possesso
che devono prendere, per amore, Dio dell’anima e 'anima di Dio. Il valore della
persona umana ¢, percio, infinito; la “perla” che impreziosisce il mondo interio-
re umano ¢ Dio stesso; quindi il valore di ogni uomo ¢ “divino”. Essendo divi-

«Studiumy», XXXVII (7), luglio 1941, pp. 256-261; anche in «LOsservatore romano», 180,
3 agosto 1941, p. |. Articolo riprodotto in La nostra vocazione sociale, AVE, Roma 1945, pp.
65-70.
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no, nessun altro valore sara comparabile — tranne Dio stesso — con quello uma-
no: tutti i valori inferiori sono ordinati all'uomo; 'uomo ¢ ordinato immedia-
tamente a Dio. “Sopra” 'uvomo, in relazione di fine con esso, non c’¢ che Dio
¢ Dio solo. E questa la verita massima del cristianesimo. S. Agostino la espri-
me incisivamente: fecit Deus creaturam rationalem ut summum bonum intellige-
ret, intelligendo amaret, amando possideret, possidendo frueretur. E piu incisiva-
mente ancora il Catechismo: 'uvomo ¢ stato creato per conoscere, amare e ser-
vire Iddio in questa vita e poi goderlo nell’altra. Questo ¢ il tema fondamenta-
le che, sotto aspetti vari ma in un’unica direzione, svilupperanno gli Apostoli,
i Padri, i Dottori, i Santi.

Cosa & apostolato cristiano e quale ne ¢ la radice? E la scoperta del “volto
di Dio” nel volto del fratello; la sua radice sta nell'amore in questo volto divi-
no i cui lineamenti di suprema bellezza non sono meno rilucenti nel volto af-
faticato e sofferente dell’'uomo.

Si leggano le epistole di S. Paolo: sono tutte dominate da questa esclama-
zione suprema: non sapete che voi siete il tempio di Dio e che lo spirito Santo
abita in voi? La meditazione e I'apostolato dei Padri continua questo tema che
¢ insieme tema di pensiero e di azione. Tutto converge verso questo centro: il
“valore” dell'uomo identificato, in certo modo, col “valore” di Ciristo.

A che serve tutta I'economia dell’ascesi? Che significano le pagine scardi-
nanti dell /mitazione di Cristo? una sola cosa: aiutare a compiere I'opus sum-
mum che deve attuare la perfetta somiglianza dell’'uvomo con Cristo e, percio,
dell’'uomo con Dio.

Se si prendono le testimonianze dei pitt grandi mistici questo lavoro di “edi-
ficazione” apparira in tutta la sua potente struttura: ¢ come l'edificazione di un
castello, come scrive S. Teresa, che converge con la sua scrittura verso la “stan-
za’ suprema ove si ferma l'itinerario ascensionale dell’'uomo: qui si consuma
I'unita perfetta con Dio.

Se voglio dare, dunque, uno sguardo a ci6 che ¢ primario ed essenziale del
cristianesimo io trovo incontestabilmente questi dati: trovo Cristo che in un
contatto interiore con i “singoli” uomini a Lui uniti (comunione dei Santi) sta-
bilisce nella intimita delle “singole” anime umane quella “presenza” sopranna-
turale del Padre, del Figliolo, dello spirito santo, da cui trae infinito valore e in-
finita dignita “ciascuna” creatura umana. Se mi pongo dall’angolo visuale della
indagine razionale della realta il risultato non sard meno prezioso.

La “realtd” ¢ indubbiamente costruita a piani convergenti e gerarchicamen-
te sopraelevati: sul piano piti alto del “visibile” ¢ collocato 'uomo. Cosa “vale™

Per rispondere a questa domanda bisogna indagare la “natura” delle pit alte
operazioni umane. Ora non vi ¢ dubbio che queste operazioni interiori del pen-
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siero e dell’'amore — alle quali sono ordinate le operazioni inferiori sensibili e
vegetative — avvengono su un piano che non ¢ corporale; in una “zona di con-
fine” che ha da un versante il tempo e dall’altro versante I'eterno. Se indago la
struttura e la finalitd di queste operazioni intime dell’'uomo trovo appunto che
con esse ci muoviamo su un piano “spirituale” che distanzia infinitamente il
pit elevato piano del “corporale”: siamo al di 1a del limite dell’'universo visibi-
le, collocati in una frontiera che gia lascia intravedere altri pit puri piani di in-
telligenza e di amore. Il “valore” dell'uomo si fissa gia in questa “presenza’ in
lui di una “luce intellettuale” che la rende creatura di altro e ben piu alto regno
di quello nel quale sono e prosperano tutte le altre cose.

Ma questo “valore” si precisa e si impreziosisce quando si tenga presente la fi-
nalitd ultima di questa luce intellettuale. Per capire cid bisogna richiamarsi alla leg-
ge di “tendenza dei valori”. Essa indica che tutti i valori inferiori tendono, media-
tamente alcuni, immediatamente altri, al valore supremo. Questo valore supremo
¢ costituito, evidentemente, dalla “puritd” totale nella quale ogni limite ¢ spezzato
e I'Atto dell’intelligenza ¢ per essenza puro. Una “Luce” che splende di la ed al di
sopra di ogni luce; il “punto di convergenza”, anche se collocato a distanza infini-
ta, di tutti i piani della realtd: il centro di universale attrazione che con la sua bel-
lezza e col suo amore tutto crea, tutto governa e tutto a sé amorosamente attira.

Orbene: la tendenza dell'uomo verso questa Luce intellettuale suprema non
¢ — come lo ¢ quella delle creature collocate sui piani inferiori all'umano — una
tendenza mediata. Cuomo tende immediatamente a Dio. Le operazioni interiori
dello spirito — visive ed affettive — hanno come fine 'unione col Supremo Valore.
Mentre nei piani inferiori questo supremo valore non ¢ raggiunto, nel piano uma-
no (ed angelico) l'itinerario dall’inferiore al superiore viene felicemente compiu-
to: la visione e I'unione con Dio ¢ l'operazione piti alta alla quale, di grado in
grado, con 'aiuto di forze sopraggiunte (la grazia) si ordinano tutte le operazioni
dellintelletto e della volonta. Il “valore” dell’'uomo, dunque si precisa e si impre-
ziosisce: “vale” non solo perché possiede una luce intellettuale che lo colloca sul
piano dello “spirituale”; ma “vale” altresi e piti fortemente perché la destinazio-
ne di questa luce sta nella visione e, quasi, nella captazione della Luce Suprema.

“Vale”, quindi, perché dal suo piano essa ¢ lanciata verso 'ultimo piano; e
questo lancio, corroborato da forze sopraggiunte, ¢ destinato — se asseconda-
to — a sicuro successo.

Lapprodo alla riva divina avra luogo certamente.

Il “responso” delle cose ¢ analogo a quello della rivelazione: i piani sopra-
ordinati dell’'universo visibile tendono, come a loro suprema vetta, al piano
dell'uvomo: dal piano dell'uomo, si inizia una “tendenza” che ha per fine imme-
diato il piano di Dio.

In virtl di questa tendenza ogni singolo uomo — anche alla luce dell’indagine
razionale — ¢ di valore infinito: esso “vale” quanto vale la luce spirituale che pos-
siede e I'intensita della tendenza che lo spinge verso il possesso del Supremo Bene.






PERMISSIONE DIVINA E RESPONSABILITA UMANA*

C’¢ una proposizione che viene con grande frequenza ripetuta da molti di
noi in occasione dei tragici eventi del nostro tempo. Suona cosi: non bisogna
temere per i gravi avvenimenti che sconvolgono il mondo: non c’¢ nulla che
avvenga senza permissione di Dio; Dio fa convergere ogni cosa ai fini sempre
amorevoli della Sua Provvidenza.

La verita di queste proposizioni ¢ indubbia: se il governo del mondo ¢ nelle
mani di Dio — e questo ¢ di fede ed ¢ anche di ragione — la conseguenza ¢ evi-
dente: nessun evento, per quanto tragicamente distruttivo, avviene senza il per-
messo di Dio e senza che Dio se ne serva per i fini del Suo governo nel mon-
do. In queste verita non pud esserci dubbio alcuno: ma il dubbio sorge quan-
do si tratta di risolvere questo problema pratico; cosa devo fare io cristiano da-
vanti ai fatti di cui sono testimone ed attore? Come devo praticamente com-
portarmi? Devo tenermi in una posizione astensionista basandomi sul princi-
pio che la Provvidenza sa ricavare il bene dal male e sa tutto disporre con sa-
pienza per i suoi fini, o devo invece assumere una posizione «interventista» ba-
sandomi sull’altro principio, che integra il precedente, in base al quale la causa
seconda non ¢ dispensata dall’agire per il fatto che agisce la causa prima? Ciog,
basandomi sul principio che nessuno ¢ dispensato dall’operare e dall’assumere
una certa posizione rispetto ai fatti di cui & testimone e, spesso, attore?

Atteggiamento di «evasione» o atteggiamento di «battaglia»? La risposta non
sembra dubbia: la posizione di intervento e di battaglia ¢ 'unica posizione che si
convenga al cristiano: che Iddio tutto governi con sapienza e che la permissione
del male rientri nei suoi piani e sia strumento perché se ne ricavi del bene, non vi
ha dubbio; ma non vi ha parimenti dubbio nel fatto che ciascuno di noi sia impe-
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gnato, conosciuto il male, a combatterlo con ogni mezzo per impedire che possa
recare nocumento al bene ed alle grandi, ma sempre delicate, costruzioni del bene.

II

Se apro 'Evangelo questa posizione «interventista» risalta immediatamen-
te allo sguardo.

Osservate l'atteggiamento vivamente polemico di Gesti contro i farisei e con-
tro le false dottrine che essi professavano.

La predicazione di Cristo ¢ implacabile contro I'errore e contro la menzogna.

Che questa predicazione provochi lo scandalo dei farisei e dei sacerdoti poco
importa: la verita va detta, con energia, con totalita, anche se destinata a pro-
durre inimicizia.

Bisogna parlare «con autorita» dicendo bene al bene e male al male; gli stru-
menti di precisazione della verita sono racchiusi in monosillabi: si, no!

Si pud perdonare al peccatore che non sa quello che fa; ma la verita non va
mai taciuta; questo dovere di luce lo esige Dio che ¢ luce e verita, lo esigono le
anime sincere create appunto per la luce e per la verita.

E per questo che la predicazione del Signore produce reazioni vaste nella
massa dei suoi uditori: nessuno ha mai parlato come quest uomo! Nessuno pud
accusarlo di menzogna; Egli non ha riguardo alle persone; la Sua parola vivifica
le anime pure e intacca le anime cattive; ¢ come la luce: viene accolta con gio-
ia dagli occhi sani, produce sofferenza negli occhi malati.

Per evitare questa sofferenza bisogna forse tacere? Per evitare le inimicizie
che sorgono inevitabilmente da questa sofferenza bisogna tradire la propria mis-
sione di verita?

Ma Egli ¢ venuto proprio per questo: e sa bene che questa via di verita to-
tale lo condurra sino alla morte ed alla morte di Croce.

Ma cosa importa? La vittoria del nemico ¢ provvisoria ed apparente: perché
la vittoria di Cristo sara definitiva e verace.

Posizione di «intervento»: ecco la posizione di Cristo. Il mondo umano ¢
preda del maligno: Egli viene, predica, combatte, soffre, espia appunto perché
questa preda venga tolta ed il bene trionfi sul male. Era vero anche per Gesu
che il mondo ¢ governato da Dio e che nessun male avviene senza la permissio-
ne di Dio e che Dio tutto fa convergere ai suoi fini di bene: eppure cid non ha
esonerato il Signore dal fare della sua vita terrena una vita di permanente po-
lemica contro il male: non evasione, non astensione, ma consapevole misura
della vastita della lotta, della gravita della fatica, e intervento aperto e sapiente
per condurre questa lotta e questa fatica sino alla fine.

E la fine, dopo la tragica parentesi del Calvario, ¢ una fine che segna il trion-
fo e la gioia. La battaglia ¢ stata condotta sino al sacrificio pieno: ora il trion-
fo ¢ immancabile.
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C’¢ una parabola nel Vangelo che puo essere chiamata proprio la parabola
dell’intervento: ¢ quella del buon Samaritano.

Prima di lui passarono un sacerdote ed un levita: chissa! Forse essi pensaro-
no come pensiamo molti di noi davanti al fratello che soffre: Dio provvedera!
Il Signore sa trarre il bene dal male!

Quel semplice uomo — che non aveva la mente offuscata da diaframmi spe-
culativi! — capi invece quasi per istinto di bonta che davanti a quel disgraziato
moribondo non cera da fare che una sola cosa: aiutarlo. Bisognava, ciog, sco-
modarsi ed assumersi tutti i rischi di un intervento pronto e totale.

Prende quindi il ferito, gli presta le prime cure, lo conduce dal farmacista
e cosi via.

Intervento immediato ed efficace: ecco la lezione chiara che quella parabo-
la ci offre.

Non solo: ma ¢ proprio la posizione d’«intervento» quella che ci viene mo-
strata come posizione di trionfo nello sfondo grandioso del giudizio finale: ebbi
fame, ebbi sete, fui carcerato ecc. Cio che avete fatto ad uno di questi miei fra-
telli lo avete fatto a me!

La legge dell’'amore del prossimo — che ¢ simile a quella dell'amore di Dio
— ¢, dunque, legge d’«intervento»: dove c’¢ un dolore da lenire, una ignoran-
za da sgombrare, un male da combattere ivi I'intervento del cristiano deve es-
sere immediato, sapiente, conclusivo: prendere tutte le cautele; misurare la va-
stitd dell’'opera; impegnarcisi con tutta la vigoria e la sapienza dell’anima. Ne
deriveranno lagrime e persecuzioni? Ma forse che il Signore ci ha detto che sa-
remmo stati applauditi? Se hanno perseguitato me, perseguiteranno anche voi.
Eppure ¢ per quest'unica via che sono avanzati gli eserciti di Cristo: dai primi
albori della predicazione cristiana sino ai giorni nostri solo la persecuzione ha
messo in luce I'efficacia conquistatrice della grazia di Cristo!

Non, dunque, posizione passiva e comoda speranza nell’opera della
Provvidenza; se ci accorgiamo che ¢’¢ del male attorno a noi, noi abbiamo il
dovere di intervenire con tutte le forze intellettuali e volitive e fisiche di cui
disponiamo; vi sono delle responsabilita precise che gravano su di noi; non
possiamo gettarle sulle invisibili spalle della Provvidenza; gli strumenti visibi-
li della Provvidenza siamo noi; e Dio, appunto, ci giudichera sull’'uso che ab-
biamo fatto di questi strumenti che Egli ci aveva donato perché il suo regno
avesse nel mondo un esercito ricco di energia e pronto cosi alla difesa come
alla conquista.

Non vorrei che queste parole rimanessero nell’astratto.

Amico che leggi, facciamo insieme un esame di coscienza.

Vi ¢ senza alcun dubbio una concezione generale della vita antitetica a quella
di Cristo. Ebbene: noi abbiamo il preciso dovere di combatterla. Combatterla
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con prudente ardimento, con decisione, con chiarezza; perché il cristiano che non
ha armi materiali ne possiede una che ha efficacia invisibile: quella della verita.

Dire la verita sempre; in ogni cosa, in ogni situazione.

Avere 'occhio vigile per vedere se il male si infiltra, se il lupo entra nell’ovi-
le di Cristo; intervenire con indomabile energia per combattere il nemico che
cerca di rapire e di uccidere le pecore che sono nell’ovile di Cristo.

Atteggiamento di soldato sempre cinto con la sua corazza ed armato con le
sue armi per intervenire con prontezza quando il nemico si avvicina.

Atteggiamento di intervento; intervento effettivo; disprezzo di ogni como-
dita per amore di questa divina lotta che ci fa davvero soldati di Cristo. Solo
cos, al termine della nostra fatica, quando avremo fatto tutto quello che era in
nostro potere per impedire il male in noi e fuori di noi, noi potremo dire con
animo sicuro: se il male continua ad esistere nel mondo non dobbiamo teme-
re: Dio lo permette e se lo permette ¢ segno che Egli sapra trarre da esso un
bene nuovo e migliore.

Ma se non avessimo operato? Se non fossimo intervenuti? Allora ¢ meglio
tacere: perché invocare la Provvidenza di Dio per giustificare la nostra inerzia o
la nostra vigliaccheria o la nostra insensibilita al dolore altrui ¢ cosa cattiva; ha
sapore farisaico; significa gettare uno sguardo di irrisione sopra le piaghe aper-
te del fratello che sta per morire.

O intervenire o, umiliati, tacere!

Invocare la Provvidenza no; non ne abbiamo il diritto; perché non dobbia-
mo dimenticare I'altro aspetto del giudizio di Dio: ebbi fame e non mi desti da
mangiare; fui carcerato e non mi visitasti!

Che diremo allora al Signore: accuseremo forse la Sua Provvidenza che per-
mise questi mali?

v

Conclusione: i mali ci sono e Dio li permette; ma li permette per suscitare
nei buoni I'energia amorevole che fa prontamente, apertamente ed efficacemen-
te intervenire perché essi siano, quanto a noi ¢ possibile, eliminati.



LA FEDE E LA VITA”

Ci si disse: I'atto di fede ha una struttura ben definita: ¢ analizzabile in ele-
menti subbiettivi ed elementi obbiettivi: ciascuno di questi elementi ha una
funzione essenziale per la produzione di questo atto che ¢ anticipatore, in ter-
ra, del supremo atto di contemplazione — non perché sia del soggetto ma per-
ché splende nel soggetto — il lumen gratiae.

Per capire il mistero di questa «inserzione» di luce che avviene nell'uomo
bisogna tenere ben presente la struttura «aperta» del mondo interiore umano.
Struttura a spirale, a piani sopraelevantisi; intelligenza e volonta si rincorrono,
per dir cosi, in cerca di «qualcosa» che 'una cerca di vedere e l'altra di ama-
re; attraversano tutti i gradi del conoscibile e dell’amabile; la realta visibile ¢
tutta attraversata; ma la zona di confine ¢ lontana ancora; 'orizzonte quanto
pil si avanza si allontana. Mistero che pesa gravemente nel cuore e nell’intel-
ligenza dell'uomo! E nel corso di questa ricerca, talvolta carica di molto affan-
no, che spunta alfine una luce. Sulla cima inviolata che ogni anima serba nel-
le sue profondita ignorate spunta, delicata e pura, una stella: e albeggia con
essa una speranza!

Quale luce? E il lumen gratiae: un dono gratuito di «visibilitd» che fa varca-
re i confini del temporale e che sposta nell’eterno il destino, la fatica e la gran-
dezza dell'uvomo! Ma quali gravi spostamenti interiori il giorno in cui ¢ appar-
sa questa stella orientatrice nel cielo dell’anima!

Perché ¢ una luce delicata ma penetrante: investe le radici dell’intelligenza e
della volonta; intacca, per cosi dire, le basi della liberta e dell’'amore: porta una
radicale rivoluzione in tutte le funzioni e le operazioni dell’'uomo.

E le prime funzioni investite e «rivoluzionate» sono le funzioni dell'intelligenza!

Ci si disse: gli elementi strutturali dell’atto di fede sona: 2) quello intellet-
tivo; 4) quello volitivo.

«Studiumy», XXXVII (10), ottobre 1941, pp. 340-342.
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Percio il problema: che effetto ha sui processi comuni dell’intelligenza que-
sta inserzione di luce nuova? Perché cid che ¢ drammatico nella grazia ¢ I'effet-
to «scomodante» che essa produce: insinuandosi fra le potenze dell’anima por-
ta ovunque, con la salutare inquietudine che comunica, lo scompiglio e il «di-
sordine». Una volta che la luce della fede ha investito I'intelletto il mondo della
ragione umana assume aspetti nuovi e finalitd nuove: perché d’ora innanzi non
¢ pitt possibile un uso qualunque dell’intelligenza: se ne precisa sempre pit la
funzione visiva: coi doni che I'atto di fede mi comunica, con la luce, percio, di
cui mi fa ricco io devo volgere, ormai, la prua della mia navicella interiore ver-
so la contemplazione e la visione di Dio.

Haec est vita aeterna ut cognoscant e et quem misisti lesum Christum.

Che dire della volonta? La scure ¢ messa alla radice; I’aratro ¢ affondato; non
posso pilt volgermi indietro.

La drammaticita della vocazione alla fede appare qui pitt evidente: per amo-
re di Dio invisibile io devo spezzare ogni attaccamento radicale alla creatura vi-
sibile; devo spostare i miei piani di azione; collocare su una ripidissima vertica-
le i chiodi che mi sostengono in una faticosa ascensione!

Se tutto si limitasse ad un atto dell’intelletto! E, invece, nossignori: sono
le forze pit vitali del mio essere che sono scosse: devo muovere la mia volon-
ta in una direzione che se non manca di attrattiva dolce e consolatrice ¢ pure
cosi rigida nelle sue richieste e, per dir cosi, cosi intransigente nelle sue esigen-
ze! Strane le reazioni che questo lumen fidei produce in tutto il meccanismo del
mio essere. Se potessero essere tutte registrate; se potesse essere «fotografatar
la metafisica e la correlativa psicologia di questa inserzione: allora si vedrebbe
— vera meraviglia! — cosa avviene quando il Cielo si riflette nello specchio non
terso del cuore e della mente dell’'uomo.

Et lux in tenebris lucet.

Ma finisce forse qui il dramma della fede nell'uomo? Se ci si potesse rin-
chiudere nel castello interiore per consumare nella intimita con Dio — nei silen-
zi dello spirito — 'unione con Lui! Ma bisogna uscire: siamo inseriti nella vita
di relazioni: fuori ¢’¢ un regno che attende: gli «altri», che ci sospingono, sono
alla nostra porta; bisogna svolgere una parte decisiva in questa citta terrena ove
comincia ad edificarsi la citta celeste.

E tutta l'azione che va quindi orientata, integrata, corretta: non solo quella
interiore, ma quella esterna.

Latto di fede, come una luce sempre ammonitrice, ¢ pronto ad avvertirmi
che «non va bene»: che bisogna fare diversamente: che tutta la mia vita deve es-
sere, da tutti i lati, una concreta visibilita di Dio e di Cristo.

Fate come io ho fatto.

Cisi parlo di «<ancoraggio»: la parola esprime con efficacia questa fatica gran-
de dell’'uomo che ¢ costretto, da quando Ciristo lo ha chiamato, ad ancorare in
Dio il suo essere intiero: pensiero, volonta, azione! Ancoraggio, disancoraggio:
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¢ il faticoso va e vieni di un’anima sbattuta dalle onde: fra Cristo che invita e
le mille cose di questo mondo che tirano; e talvolta — forse spesso— il faro del-
la fede splende di una luce che comunica tristezza e nostalgia. Perché ¢ duro il
dramma di chi si stacca da questa luce; come non ¢ meno dura la fatica di chi
a questa luce cerca di rimanere fedele.

Ma queste prospettive che concernono ancora 'uomo singolo non possono
far dimenticare il vasto dramma che investe 'umanita intiera. C’¢ tutta una ci-
vilta che pare tanto lontana e tanto disancorata da Cristo. La fede impegna anche
alle pil1 vaste costruzioni sociali: tende, per sua natura, ad investire tutte le pitt
vaste manifestazioni umane. Larte, la politica, I'economia, il diritto e cosi via.

Il Medio-evo ci lascia un esempio vivo di questo lavoro di edificazione am-
pio e duraturo.

Le grandi arcate dei templi come le costruzioni vaste ricche di motivi cri-
stiani erano visibili testimonianze di questa fioritura totale cui la fede condu-
ce. Cattedrali di pietra e cattedrali di pensiero; tutto portava il sigillo di Dio e
di Ciristo.

E ora? Si puo dire che la civiltd umana sia davvero sotto I'azione vivifican-
te del fermento cristiano?

Certo: la considerazione della tragedia del nostro tempo lascia nell’anima
una amarezza infinita. Pare che del tempio di Cristo non resti pietra su pie-
tra! Comunque il problema della ricostruzione o, se si vuole, della costruzio-
ne si impone.

Che vale meditare sulla fede se non si intraprende con vigoria quell’ampia
tessitura di opere che la fede esige? Opere non solo e non tanto individuali: ope-
re collettive; orientazioni vaste, di citta e di popoli verso Cristo ¢ la Sua luce!
Collaboratori per la edificazione delle Cattedrali distrutte: ecco cio che Dio do-
manda. Da qui I'«investimento» in radice di tutti i movimenti sociali ciclopici
che vanno compiendosi, fra tragiche vicende di morte, di dolore e di pianto, in
questa dolorante cittd umana.

Non accademia filosofica o teologica: ma chiara e precisa orientazione di
vita: ecco cio che Camaldoli ¢ divenuto per noi.

Sette giorni di preghiera e di meditazione: quanto bastano per raccordare, per
rivedere, per ricucire, per rimettere a punto idee e propositi. E 'idea centrale ed
il proposito centrale che ha fruttificato nel cuore ¢ questo: bisogna collaborare
con energia e con perseveranza alla ricostruzione di questa dolorante cittd umana.

Ancorati noi a Dio, e aiutare gli altri ad ancorarsi.






DOCENTI UNIVERSITARI E FEDE*

Linchiesta sulla fede in relazione agli ambienti intellettuali ha dato alcuni
risultati che meritano di essere segnalati.

a) Negli ambienti nei quali circolano con un ritmo pili accelerato i proble-
mi generali della cultura — ambienti per dir cosi pitt penetrati di spirito uma-
nistico — I"“interesse religioso” ¢ vivamente desto.

Si intende per “interesse religioso” quellinteresse che investe i problemi
pit delicati e pit intimi della personalitd umana e del suo destino “ulteriore”.

Questa introspezione che si estende a tutto il mondo interiore umano e che
cerca un punto di convergenza supremo verso il quale sono polarizzate le forze
fisiche, intellettuali e affettive dell’'uomo costituisce la nota pitt marcata e pit
viva della cultura a noi immediatamente vicina.

I problemi puramente logici — ad esempio il problema della conoscenza —
sono ormai collocati su un piano di secondo ordine: ai primi piani sono balzati
problemi pil totali che toccano le radici ultime della personalita.

Cio che preme ¢ questo individuo umano che sono io o che ho vicino a me:
preme il “dramma’ intimo di queste singole creature nelle quali fiorisce, come
fiore sacro, il dolore e la gioia. Da qui scandagli approfonditi sul meccanismo
intimo, dell'uomo: da qui la ricerca di quegli ultimi ancoraggi che fanno scoprire
un piano superiore all'uomo e aprono la via alla conoscenza ed all'amore di Dio.

E lungo questa prospettiva che appare — consolatrice ed illuminante — la fi-
gura di Cristo.

Allora tutti i fondamentali motivi dell'ordine soprannaturale tornano a pren-
dere cittadinanza nella citta della meditazione umana.

Trovano un punto di innesto ben precisato e intrinseco nell’ordine stesso
della meditazione metafisica.
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Posto che il centro della filosofia ¢ il mondo interiore dell'uomo, posto che
questo mondo interiore si sostiene su un piano che ¢ sopra 'uomo — senza ces-
sare di essere dentro di lui — ne deriva che i problemi del ponte fra i due pia-
ni sono essenziali per la visione totale della metafisica. Ed ¢ in questa zona di
confine che i temi principali dell’ordine soprannaturale di Cristo — la grazia, i
Sacramenti, la fede, la speranza, 'amore, la visione beatificata ecc. — vengono
nuovamente riveduti con un interesse ricco di valore: anche se tutto non ¢ te-
ologicamente esatto, anche se non mancano gli errori di prospettiva, tuttavia
Cristo ¢ presente come tema si puo dire unico e come unico punto di conver-
genza dei vari interessi culturali.

Le posizioni agnostiche e fredde dell'idealismo e del positivismo sono supe-
rate: cio che vive ¢ questo nostro sguardo meravigliato gettato dal pensiero ne-
gli abissi piti vasti della interioritd umana.

E per questa via non si manca di pervenire al regno di Cristo: regnum Dei
intra vos est.

b) Negli ambienti nei quali questa circolazione della cultura ¢ meno viva,
nei quali I'indagine ¢ pit ristretta, I'angolo visuale della meditazione pit spe-
cifico e pitt chiuso, anche l'interesse religioso ¢ meno intenso. C’¢ una atonia
pit dura: ¢ un settore ben definito, ad una visuale stretta: precisa, ma limitata.
Sara la ricerca fisica, chimica, biologica e cosi via.

Ma si tratta di una posizione invecchiata: comoda, ma non troppo: perché
anche la ricerca si va rifacendo pit esigente e cerca le vedute totali.

Quindi ¢ una posizione destinata a scardinarsi: e con il suo scardinarsi de-
stinata a lasciare il posto ad una circolazione piti vasta di pensieri e di ipotesi.

Linteresse religioso e, quindi lo spostamento dell'indagine in funzione uma-
na non potra non investire anche questa zona ancora restia agli inviti pressan-
ti della verita.

¢) Un risultato notevole dell'indagine concerne la struttura dell’apologetica.

In conformita alla maggiore interiorizzazione della cultura ¢ necessario spo-
stare I'angolo visuale dell’apologetica. Non pitt metodo espositivo: ma meto-
do critico, ma struttura problematica e dialettica della apologetica: attraverso
la soluzione progressiva dei problemi del pensiero scaturisce, sempre piu preci-
sa e illuminante, la bellezza del vero. Va bene: natura e grazia sono distinti: ma
nonostante questa distinzione sono complementari. La natura ¢ ordinata alla
grazia: anche questa ¢ verita di fede. Dunque ci deve essere un punto di inser-
zione della grazia nella natura: dunque deve poter essere possibile trovare, per
ricerca progressiva, questo punto di inserzione che costituisce il grande pon-
te fra I'ordine dell'uomo e quello di Dio. Sotto la spinta di questa ricerca que-
sto “punto” sempre pili, gradualmente, si fa predominante nel meccanismo in-
teriore del pensiero e dell'amore: diventa come una lampada orientatrice, che
non intacca, ma che consolida, anzi, la severita di un metodo rigorosamente ra-
zionale. Per questa via si giunge senza soluzione di continuita, dai primi albori
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della vita intellettiva, sino alle soglie della grazia ed ai primi contrapposti della
prima visione soprannaturale di Dio. E, del resto, il metodo di San Tommaso
nella Summa C. gentes (libro I11), ed ¢ il metodo che riesce a trovare tanto cre-
dito e tanto benefico risultato nel tempo che viviamo. Non pitt quindi disinte-
resse per questi reali interessi interiori del’'uomo: non pitt quindi separazione
come due ordini senza legame, fra 'ordine dell’intelligenza e quello della gra-
zia: ma ricerca di collegamenti intrinseci; ricerca che fa ridiventare la teologia
punto di arrivo e punto di partenza insieme. La conclusione ¢ dunque, come
visione di prospettiva, abbastanza consolatrice: la luce di Dio e di Ciristo ritro-
va nuove vie, guadagna nuovi ponti, riconquista nuove cime nella mente e nel
cuore degli animi pitt pensosi.






COSCIENZA SOCIALE CRISTIANA*

Che significa possedere una coscienza sociale cristiana? Quali problemi pone
il possesso di tale coscienza?

2.

Possedere una coscienza sociale significa essere consapevoli che la natura uma-
na ¢, per definizione, sociale; gli uomini, ciog, in virtti di una legge costitutiva
della loro natura sono sospinti a vivere in relazione.

Si tratta di una di quelle relazioni che gli scolastici chiamano relazioni rea-
l1; cioe relazioni non causate solamente e principalmente dalla volonta dei sin-
goli, ma relazioni causate principalmente dalla intrinseca mozione della natu-
ra: l'atto di volonta dell’'uomo che fonda queste relazioni ¢ fortemente solleci-
tato dalle esigenze del suo essere.

Possedere una coscienza sociale significa essere consapevoli di questa natu-
rale socievolezza dell'uomo.

Ma ¢ proprio su questa consapevolezza che si innestano un gruppo di pro-
blemi teorici e pratici molto gravi.

Infatti chi dice natura umana dice sempre liberta: cio¢, anche le relazioni
fondate in natura sono frutto della libera costruzione dell’'uomo.

Gli uomini sono inclinati per natura a vivere socialmente: ma la fondazione
effettiva della relazione sociale e la costruzione della struttura di questa relazio-
ne dipendono dalla volonta degli uomini.

La differenza fra uomini ed esseri irrazionali sta tutta qui nei secondi fonda-
zione e struttura del rapporto sociale (si pensi ad un alveare) sono determinati
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totalmente dalla natura (rapporti necessari); nei primi la fondazione e la strut-
tura del rapporto sociale sono si sollecitate dalla natura ma sono sempre cau-
sate dall’atto libero dell'uomo: da qui le grandi varieta che puo assumere la co-
struzione del rapporto sociale.

Questa costruzione con le norme che la regolano ¢ lasciata alla libera ini-
ziativa dell'uomo.

Qui appunto sorge la domanda: questa costruzione pud essere fatta in base
ai criteri pilt opposti? O ¢’¢ una norma orientatrice che pur lasciando vasti mar-
gini di scelta, determina, pero, la direzione nella quale deve essere costruito —
per essere solido — il rapporto sociale?

E proprio in relazione a questo problema che spunta la coscienza sociale cristiana.

Non basta possedere una qualunque consapevolezza della socialita umana:
bisogna anche essere consapevoli che esiste — frutto essenziale della rivelazione
cristiana — una norma la quale indica un tipo ideale di costruzione del rappor-
to sociale verso il quale deve tendere ogni tipo concreto di societa.

Il possesso di questa consapevolezza ¢ essenziale per ogni vero cristiano: per-
ché esso non ¢ altro che la traduzione nella coscienza del secondo comanda-
mento che ¢ col primo solidale.

Siccome io sono un uomo che vive necessariamente in societa e che colla-
bora, consapevolmente o no, alla costruzione del rapporto sociale io ho 'obbli-
go, in base al secondo comandamento, di fare in modo — quanto a me ¢ pos-
sibile — che questa costruzione abbia per esemplare quel tipo ideale che I'inse-
gnamento di Cristo mi mostra.

Da cio appare la superficialita di certe affermazioni le quali tenderebbero ad
escludere dal raggio di influenza del cristianesimo i problemi sociali (giuridici,
economici, politici): come se il secondo comandamento potesse sul serio avere
efficacia trasformativa della vita umana se esso non fosse destinato a rinnovare
ed a perfezionare la struttura dei rapporti sociali.

La «elemosina» non ¢ tutto: ¢ appena l'introduzione al nostro dovere di uo-
mini e di cristiani; le opere anche organizzate della caritd non sono ancora tut-
to; sono un passo avanti notevole nell'adempimento del nostro dovere di uo-
mini e di cristiani: il pieno adempimento del nostro dovere avviene solo quan-
do noi avremo collaborato, direttamente o indirettamente, a dare alla societa
una struttura giuridica, economica e politica adeguata — quanto ¢ possibile nel-
la lealtd umana — al comandamento principe della carita.

3.

Le prove storiche di questa verita non sono davvero scarse: basta pensare
alla trasformazione strutturale del rapporto sociale avvenuta col riconoscimen-
to cristiano della eguaglianza di natura fra gli uomini e col riconoscimento cri-
stiano del valore «assoluto» della persona umana.
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Cade, sia pure lentamente, la schiavitl: e col cadere della schiavitu cade tut-
to 'ordinamento giuridico, economico e politico che poggiava sopra questa pie-
tra angolare dell’edificio sociale antico.

Cosi dicasi di tutti gli schemi giuridici e politici entro cui erano incasellati
gli uomini: cittadini stranieri; amici e nemici; romani e peregrini; greci e bar-
bari; giudei e gentili.

Leguaglianza rivelata da Cristo spezza gradualmente questi schemi e con
essi spezza gli ordinamenti giuridici e politici che sopra di essi si fondavano.

Cosi dicasi della economia: la proprieta gradualmente assume una funzione
sociale ed il principio della accessione di tutti ad un minimo di benessere di-
venta principio ispiratore delle nuove costruzioni sociali.

Non sarebbe stata vana la predicazione dell'amore del prossimo se essa non
avesse fruttificato in costruzioni sociali da tale amore ispirate?

Se io amo i miei figli ed i miei fratelli non devo manifestare questo amore
dando loro un minimo di tetto, di pane, di vestimento ecc. che ¢ indispensa-
bile per la loro vita?

Se amo i miei fratelli non devo manifestare questo amore costruendo i rap-
porti giuridici e politici in modo da garantire le loro giuste liberta e la loro giu-
sta espansione della loro persona?

Come potrei dire di avere adempiuto il secondo comandamento se non ho
avuto coscienza di questi problemi e se non ho comunque collaborato alla so-
luzione di essi?

4.

Sivogliono prove scritturali? Si legga la bella preghiera [Sap. IX, 1 segg.] nella
quale Salomone chiede a Dio la sapienza aflinché egli possa governare con giu-
stizia: in essa ¢ affermato che Dio ha creato 'uomo affinché domini la natura e
affinché ordini la terra nell’equita e nella giustizia [... ez sapientia tua constitui-
sti hominem sic dominaretur creaturae quae a te facta est et ut disponat orbem ter-
rarum in aequitate et iustitial; si legga Geremia [XXXIV 8-22] dove Iddio or-
dina agli ebrei la liberazione degli schiavi; si legga Deuter, xv, 4 ove Iddio co-
manda agli ebrei: — ez omnino indigens et mendicus non erit inter vos, ut benedi-
cat tibi Dominus Deus tuus.

Che senso ha la parabola del servo prudente che il Signore costitui a capo
della sua casa wut det illis cibum in tempore [San Matteo, 22,45-50]?

Che cosa significano le parole del giudizio finale: ebbi fame e mi deste da mangjare?

Elemosina nel senso comune della parola? Anche questo ma non solo que-
sto; organizzazione di opere di caritd? Anche questo, ma non solo questo.

Significano anche — e direi sovrattutto — sforzo generoso per la costruzione
di una citta umana adeguata all’'amore di Cristo: significano, quindi, consape-
volezza dei problemi sociali e collaborazione generosa per risolverli.
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I primi cristiani intuirono il limite ideale irraggiungibile in questo mondo
[Act. 1V, 32 erant illis omnia communia; cfr. GRATRY — La morale ecc. 1, 91] di
una societd perfetta: la caritd ¢ per essenza costruttrice di una societd nuova.

Ma se il limite, come ogni limite, non ¢ raggiungibile cio non significa che
noi non siamo obbligati a sforzarci di tendere verso di esso.

5.

La conclusione ¢ una: quella di S. Giovanni Crisostomo: non de vestra tan-
tum salute, sed de universo orbe vobis ratio redenda est.

Bisogna persuadersi che essendo partecipi della vita sociale siamo tutti re-
sponsabili delle iniquita di cui essa ¢ intessuta: e che di questa responsabilita
saremo liberati nella misura in cui, prendendo coscienza di tali iniquita e sen-
tendo pieta per i fratelli che soffrono a cagion di esse, noi ci adopereremo alla
loro eliminazione: la quale, pero, non avviene in radice che mediante un’opera
di riforma e di miglioramento delle strutture giuridiche, economiche e politi-
che che formano il tessuto della relazione sociale.



SULLIDEA DI GIUSTIZIA*

Che cosa ¢ la giustizia?

Rimangono sempre celebri, per definire questa “regina delle virt”, le ana-
lisi che di essa ci conservano le mirabili pagine che Aristotile ci ha tramandato
nell’Etica a Nicomaco (lib. 5 cap. 1 e segg.).

Meditando questa pagine San Tommaso ha elaborato le sue trattazioni «de
iustitia» e «de iure» contenute nella Summa Teologica (I, II*;, 57 cap. 1 segg.).

Non si tratta di speculazioni «lontane», di concetti antichi senza rilevanza
per noi moderni: si tratta di analisi definitive, di ossature permanenti di pen-
siero delle quali nessuna speculazione seria potra mai fare a meno: questa po-
tente tradizione di pensiero greco-latino-cristiana ¢ 'unica strada nella quale ¢
possibile anche e sovratutto a noi moderni trovare la luce che cerchiamo per la
soluzione dei problemi che pit ci affaticano.

2

Per definire la giustizia bisogna isolare due aspetti di essa: un aspetto subiet-
tivo, in quanto virtl direttiva delle relazioni umane; un aspetto obiettivo, in
quanto armonico collegamento, nella realta esterna di queste relazioni umane.

Fermiamoci al secondo aspetto: come possiamo, da questo angolo visuale
definire la giustizia?

Ci occorrono qui le belle parole di Dante: realis ac personalis hominis ad hominem
proportio quae, servata hominum servat societatem, corrupta corrumpit (De Mon. 11, 5).

La giustizia ¢ e realizza una proporzione; consiste in una eguaglianza pro-
porzionale (Aristotile, Etica Nic. V, 3); i termini di questa proporzione sono,

«Azione Fucina», 7, 1 marzo 1941, 7, p. 3.

Ugo De Siervo (a cura di), Principi contro i totalitarismi e rifondazione costituzionale, ISBN (online PDF) 978-88-6453-797-9,
© 2019 FUP, CC BY 4.0 International, published by Firenze University Press
(Edizione Nazionale delle Opere di Giorgio La Pira; 3)


http://creativecommons.org/licenses/by/4.0/legalcode

226 PRINCIPI CONTRO I TOTALITARISMI E RIFONDAZIONE COSTITUZIONALE

per un verso, gli uomini fra di loro; per un altro, le cose (o le funzioni o le pre-
stazioni) che gli uomini devono reciprocamente prestarsi.

Se queste proporzioni di uomini e di cose fossero sempre mantenute, regne-
rebbe nel mondo I'armonia e la pace.

3

Facciamo degli esempi: se io insegnante compio completamente al mio do-
vere e se i miei studenti compiono completamente il loro, si realizza nella scuo-
la una armonia totale: ecco una proporzione: i termini sono: insegnante e sco-
lari per un verso: le funzioni di insegnamento e di apprendimento dall’altro.

Se tutti siamo fedeli al nostro dovere cid che risultera sara il collegamento
di tutti in una mirabile armonia ed in una mirabile pace.

Questi esempi si possono moltiplicare in tutti i settori dell’attivitd umana.

Prendete un uomo di stato: la proporzione qui si stabilisce fra la sua funzio-
ne di governo e quella di obbedienza dall’altra.

Quando questa proporzione ¢ realizzata?

Quando la «funzione di governo» mira al bene comune dei cittadini: quan-
do, cio¢, non mira a scopi personali od obliqui, ma a scopi di bonta e di eleva-
zione spirituale, nella tranquillita, nella giusta prosperita dei cittadini.

4

La giustizia ¢, obbiettivamente, una proporzione; subbiettivamente essa &
una virtl «proporzionante»: una virti, ciog, che ha il senso di tali proporzioni
e consapevolmente vi si adatta.

Tutto nella creazione ¢ proporzionato; ecco perché nella creazione c’¢ una
pienezza di giustizia.

Anche l'ordine umano ¢ fatto per ordinarsi proporzionalmente: gli uomi-
ni possiedono listinto di questa proporzionalita: perché I'esigenza del giusto ¢
costitutiva del loro essere. Per questo dice Aristotile (Et. Nic. V, 1), che non c’¢
nulla di pit bello della giustizia: al cospetto di lei impallidisce la bellezza del-
la stella del mattino e della stella della sera; perché la giustizia umana (quando
c’¢) ¢ il magnifico firmamento del cielo spirituale dell’anima.



LEGGERE S. TOMMASO*

Leggere e meditare S. Tommaso ¢ il problema piu urgente che si impone
alla coscienza di ogni giovane universitario che voglia «costruirsi» una mente
davvero cattolica.

Supponiamo, cio¢, un giovane che dica a se stesso: io voglio essere cattoli-
co totalmente: cosa devo fare?

La risposta la trovera facilmente nell'insegnamento ufficiale della Chiesa: egli
deve educare cattolicamente I'intelletto affinché sotto la direzione dell’intellet-
to la volonta si muova e con se stessa muova tutte le potenze dell’anima.

Lintelletto ¢ il nocchiero che deve con sapienza guidare la nave della nostra
vita verso i porti sicuri dell’Eterno.

Certo: educare 'anima significa alimentarla prima di orazione, di adorazio-
ne, di umiltd, di amore: significa spezzare prima la superficie del nostro cam-
po interiore con i colpi vigorosi dell’aratro; significa fare in noi solchi profondi
perché la semente di Dio vi cada abbondante e trovi posto per fruttificare, in si-
lenzio ed in pace: ma quando quest’opera introduttiva ¢ compiuta e si impone
alla mente una visione organizzata e totale del mondo e dei suoi problemi, al-
lora bisogna ricorrere a strumenti intellettuali molto precisi per evitare che av-
venga una insanabile rottura di equilibrio fra la mente e il cuore.

Perché il caso non ¢ infrequente: creature di pieta hanno una visione teo-
retica del mondo (Weltanschauung, come usa dire oggi) che ¢ in netta antitesi
col pensiero di Cristo e della Chiesa. Ciod sembra inspiegabile: eppure ¢ un fat-
to; anzi ¢ il fatto pit grave, del nostro tempo; in anime nelle quali non manca
il germe interiore di Cristo, alligna una educazione intellettuale che contraddi-
ce nelle fondamenta la concezione di Ciristo.

Da qui i cristiani che professano idee filosofiche, politiche, giuridiche, artisti-
che, economiche ecc. ecc. che sono in netta antitesi con quelle che esige la conce-
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zione cristiana: come se la vita cristiana fosse divisa in due compartimenti assoluta-
mente separati: cristiano 'uno, scettico, pagano, violento, impuro, egoista I'altro!
Per un verso amo il mio fratello, per I'altro lo perseguito: per un verso amo
la purita, per I'altro mi compiaccio nel fango dell'impudicizia; per un verso amo
la caritd, per l'altro professo I'egoismo scientifico!
Regno diviso in se stesso: caratteristica propria del regno di Satana, ma non

di quello di Ciristo.

Allora? Allora supponiamo che io voglia sul serio essere di Cristo e solo di
Cristo, cosa devo fare se non rettificare la mia vita mentale e illuminare la mia
intelligenza con una visione teoretica che risponda in tutto alla intima conce-
zione del Signore?

A quale fonte ricorrero per ricavare questa luce?

La Chiesa lo ha detto e lo ha ripetuto anche recentemente: ricorrere a S.
Tommaso: la Chiesa ¢ ispirata: se indica questa fonte ¢ segno che Dio stesso
vuole che noi vi ricorriamo per essere illuminati.

E ricorrere a S. Tommaso significa quadrare perfettamente intelligenza:
perché il pensiero tomista ha questo di caratteristico: che esso ¢ perfettamente
e rigorosamente teocentrico. Parte da questa salda verita — saldamente poggiata
sui cinque argomenti tratti dalla esistenza delle cose — che Dio ¢’¢ e da questa
verita trae con impeccabile rigore le conseguenze pil lontane: da questo cen-
tro ci si muove con assoluta certezza di movimento per tutto 'ampio giro del-
la circonferenza teologica: tutti i problemi sono saldamente, e per sempre, im-
postati: le basi dell’edificio umano e divino del pensiero sono poste con una
profondita e saldezza che non temono lunghezza di tempi o ampiezza di spazi.

Non si dica che allora la speculazione del pensiero umano ¢ arrestata: c’¢ po-
sto per ampi svolgimenti; c’¢ posto per visioni prospettiche originali; ¢’¢ posto
per osservazioni e sperimentazioni ricche; ma tutto questo apporto ulteriore —
in ogni ordine di ricerca — non puo valicare i confini arditamente e nitidamen-
te disegnati della teologia tomista.

S. Tommaso ¢ vecchio, si sente dire da taluno: ma, amico, hai tu mai visi-
tato questo edificio di pensiero tanto grande e architettonicamente completo
da superare ogni ardimento costruttivo di cui ci si offrano esempi nei secoli?
Credilo, anche i tuoi professori di filosofia conoscono poco questo edificio sa-
cro ove non si sa ove finisce la ispirazione di Dio e comincia la costruzione sa-
piente dell'uomo! In esso circa due millenni di speculazione umana sono stati
vagliati e perfezionati con la luce vivificante della grazia di Cristo!

E molto facile dire che S. Tommaso ¢ vecchio: bisognerebbe provare che &
nuovo, poniamo, Kant o Hegel; che sono nuovi tutti i sistemi di pensiero che
sfilano di decennio in decennio dinnanzi allo sguardo meravigliato dell'uomo!
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Amico lettore, io voglio dirti una cosa: se tu ed io vogliamo essere cattoli-
ci seriamente, totalmente, noi abbiamo il preciso dovere di formare cattolica-
mente la nostra intelligenza: primo dovere, conoscere Iddio!

Conoscenza ampia, rettilinea, organica, costruttiva: richiede tempo, medi-
tazione, fatica: non importa! Ma il problema ¢ troppo grave perché non esiga
uno sforzo pieno da parte nostra. Noi abbiamo un dovere di apostolato: non
potremo farlo se non avremo una mente inquadrata come Dio ci comanda.

E questa quadratura nessun metodo la fornisce, come il metodo e la dottri-
na precise di Tommaso!

Bisogna prendere in mano la Summa, vincere le difficolta che presenta, abi-
tuarsi a poco a poco a penetrarne la struttura, a gustarne la severita di linea, ad
ammirarne 'ampia e luminosa architettura.

E come la struttura della citta celeste dove brilla di viva luce un solo sole: Dio!

Chi medita intorno a Dio? Chi ne fa il centro della propria vita teoretica
prima di farne il centro della propria vita pratica?

Amico, credilo, siamo un po’ tutti pagani nel pensiero: anche se ci accostia-
mo spesso a Cristo col cuore, questo accostarsi ¢ reso poi sterile dal diaframma
che vela la nostra mente.

Leggere S. Tommaso e fare cristiana la mente: ¢ il compito piti urgente de-
gli universitari di oggi.






VALORE FORMATIVO DELLEUCARESTIA®

Tre sono i problemi fondamentali che pone la vita umana: 1) il problema
della verita, che si pud formulare cosi: cosa ¢ e cosa vale 'universo nel quale io
sono inserito come «parte» di un «tutto» solidale? 2) il problema della sociali-
td, che si puo formulare cosi: cosa ¢ e cosa vale la societd umana nella quale io
sono inserito come «parte» di un «tutto» solidale? 3) Il problema della perso-
nalitd, che si pud formulare cosi: cosa ¢ e cosa vale la mia persona nella strut-
tura e nel dinamismo della quale ¢ impegnata la totale destinazione della mia
esistenza? Orbene: I'Eucarestia ha qualche essenziale rapporto per la soluzione
teoretica e pratica di questi problemi?

2.

La mente umana, privata del lume della grazia, puo errare ed erra: la sto-
ria dei sistemi filosofici ¢ una documentazione imponente di queste deviazio-
ni del pensiero.

Posto davanti al problema della verita io mi trovo al cospetto delle soluzio-
ni pitt contraddittorie.

Luniverso del quale, in certo senso, io sono parte ha o no un fondamento
solido in «qualche cosa» che sta fuori e sopra di lui? Dio trascendente, perso-
nale, c’¢ o non c’¢? Se c’¢ in che relazione stanno le cose e gli uomini con Lui?
Perché il movimento ascensionale dell’'universo che attraversando posizioni via
via pil elevate pare orientato verso un punto terminale supremo?

E quale ¢ la posizione dell’'uomo in questo «sistema» universale? In che rap-
porto egli si trova con le cose collocate sui piani inferiori della realta? Se Dio
c’¢, in che rapporto egli si trova con Lui?
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Sono tutti problemi nei quali si rifrange 'unico problema della verita: per-
ché, infine, io possiedo una mente e la ragion d’essere della mente ¢ proprio
questa: rendersi conto della intiera realtd e guadagnare una visione di insie-
me che permetta di giudicare, con sufficiente fondatezza, dell’essere e del va-
lore del mondo.

Indubbiamente la posizione di questi problemi e la loro soluzione mi
impegna ad affrontare la secolare meditazione umana: devo inserirmi, per
prenderne in certo modo possesso nella grande tradizione culturale umana
che dalle prime origini della meditazione presocratica si svolge ampia e cre-
scente attraverso la riflessione divinatrice dei pitt grandi: Socrate, Platone,
Aristotile, gli stoici, i neo platonici; poi la grande tradizione cristiana; poi
le ulteriori germinazioni e le rinascenti deviazioni; cosi giungo sino al li-
minare del mio tempo. Ma posso dire di avere guadagnato la totale certez-
za sui termini fondamentali del problema? I dubbi rinascono; I'indagine ha
proporzioni colossali; talvolta pud nascere la sfiducia nella intrinseca validi-
ta dei processi razionali; in breve, sento che I'intelligenza ha zone di ombra
che devono essere fugate da una pitl intensa luce se voglio saldamente edifi-
care la casa del mio pensare.

E al bivio di queste incertezze — sulla strada dii Emmaus! — che io mi incon-
tro con I’Eucarestia.

Et cognoverunt eum in ﬁactione panis.

Se sono unito a Cristo e nutrito da Cristo una chiarithd luminosa investe e
rinsalda la mia intelligenza.

Dio c’¢, creatore e Padre; 'universo viene da Lui. E tende a Lui: la mia fun-
zione, nell’universo, ¢ una funzione mediatrice; collocato, come sono, in una
zona di frontiera fra I'ordine del corporeo e quello dello spirito il mio com-
pito essenziale consiste nel fungere da mediatore: 'universo fisico «ritorna» al
Creatore attraverso la mediazione dell'uomo. Ed io, a mia volta, «ritorno» al
Padre attraverso la mediazione di Cristo.

Ritrovo, cost, le linee ferme della etiologia cattolica: e in questo quadro pro-
spettico totale, che abbraccia cielo e terra, trovo 'appagamento dell’intelletto e
la pace del cuore: ho guadagnata la certezza: guardando con gli occhi di Cristo,
presente nell’anima mia, ho trovato la serena chiarita del mio intelletto e con
essa la soluzione che cercavo: la verita ¢’¢ ed io sono fatto per conoscerla; la ve-
ritd & Dio e I'universo intiero visto nella luce di Dio.

3.

Difficolta non meno gravi incontro quando mi prospetto il problema della
socialita. Chi sono gli altri uomini con i quali, infine, io sono costretto a con-
vivere? Che cosa essi cercano da me e cosa io cerco da loro? Cosa ¢ la «societa»
di cui sento con tanta frequenza discutere?
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Anche qui quante contradditorie soluzioni nel corso della storia umana!

Se do uno sguardo alla storia delle dottrine antiche e recenti resto stupito
per la germinazione, che di tratto in tratto si ripete, di concezioni che ripugna-
no al mio pit profondo sentimento di uomo.

Si parla di «uomini superiori» e di «uomini inferiori»; gli uni fatti per co-
mandare e gli altri fatti per servire; liberi gli uni, schiavi gli altri.

La norma regolatrice dei rapporti fra «superiore» ed «inferiore» ¢ I'antica
norma gia proclamata da Trasimaco: I'interesse del superiore. Il giusto, il buo-
no, il morale, non sono valori assoluti, non sono valori per sé; sono valori re-
lativi; perché ¢ giusto, ¢ buono, ¢ morale cid che collima con l'interesse e con
I'utile del «superiore».

E «superiore», infine, non ¢ colui che ¢ dotato di pil intensi valori spirituali
(pitt intelligenza, pili bontd): «superiore» ¢ colui che sa spezzare senza scrupoli,
pur di raggiungere il suo intento, ogni «pregiudizio» morale.

Platone ha fatto nella Repubblica un quadro mirabile di questa concezione
cattiva che, come zizzania in mezzo al frumento, rinasce di generazione in ge-
nerazione; col nuovo frumento riappare in ogni tempo la nuova zizzania.

Ma talvolta I'errore si presenta con veste pitt modesta: non si nega — si dice —
P’esistenza di norme e di valori di bonta fra i singoli: ma per gli «stati» ¢ tutt’al-
tra cosa: ¢'¢ una «tecnica» di Stato, una «ragione di Stato» che ha norme «eti-
che» proprie e propri valori. E qui spunta la teoria della doppia morale e la co-
struzione impeccabile di una dottrina della guerra: la guerra ¢ I'unica legge re-
golatrice della vita degli «Stati» dice Hegel.

Dietro questo velame dell’astratto la mia mente — come quella di tanti altri
— puod essere sedotta: centra, fra I'altro, la faccenda della «storian!

Questa dottrina della Storia — di cui Hegel ¢, in certo senso (in quello peg-
giorativo), il creatore — ¢ quanto mai pericolosa: la storia ¢ razionale; il reale ¢
razionale. Dunque ¢ vano volere separare bene e male; la valutazione ¢ imma-
nente: cid che ¢, ¢ bene che sia; rientra nel quadro unico della Provvidenza. E
dietro il manto della Provvidenza (che cosi concepita ¢ invocazione blasfema)
si riesce a colorire benevolmente qualsiasi azione.

Contrapposte a queste dottrine cattive non mancano intuizioni di bonta nel
mondo antico e moderno: ma, anche qui quante mescolanze di errori. La no-
bilta dell’'uomo stoico ha note inumane e venature sottili ma profonde di orgo-
glio; I'ottimismo dell'uomo «razionale» non vede gli abissi di dolore in cui ver-
sa spesse volte il mondo interiore della persona; non vede le crepe dolorose che
intaccano, nella realtd, le giunture della vita sociale.

E al bivio di queste incertezze che io mi incontro, anche qui, sulla strada di
Emmaus, con la Eucarestia.

Et cognoverunt eum in_fractione panis.

Quando ho Ciristo nel cuore mi si apre totalmente il senso dei problemi so-
pra posti: ne vedo con chiarezza la soluzione.



234 PRINCIPI CONTRO I TOTALITARISMI E RIFONDAZIONE COSTITUZIONALE

Chi sono gli altri uomini con i quali io sono costretto a convivere? Sono i fi-
gli del medesimo Padre che ¢ nei cieli; molti di essi sono con me uniti a Cristo,
come tralci della medesima vite.

Quale ¢ la norma orientatrice della mia condotta? Una sola: quella della carita.
Siate come il Padre vostro celeste che fa sorgere il sole per i giusti e per i cattivi;
amatevi come io vi ho amato: in questo vi riconosceranno che siete miei discepoli.

E questa norma non ammette eccezioni, né ammette distinzioni fra «priva-
to» e «pubblico»: quel che si impone ai singoli in quanto privati si impone ai
singoli anche quando rivestono funzioni politiche: vuol dire che in quest’ul-
timo caso l'inserzione della carita nel mondo umano presentera una indubbia
complessita; vuol dire che i gradi di puritd di questamore avranno tonalit pil
o meno rimarchevoli: ma 'orientazione ¢ una sola: quella che ¢ indicata dalla
unica stella polare orientatrice dell’azione umana: 'amore fraterno!

Perché la stessa giustizia, vista con gli occhi di Cristo, deve essere tonificata
dalla carita, deve essere una funzione della carita.

Non solo: se ho Cristo nel cuore e se, perciod, sperimento ['azione «sanante» che Egli
esercita sulla mia anima e sul mio corpo io mi ricordo che i fratelli con i quali convi-
vo sono, come me gravemente infermi e bisognosi di soccorso amorevole e pronto.

Certo: non sard io a sostituire I'insostituibile invito interiore della grazia di
Cristo; la pacificazione interiore, il dono della luce e della gioia, spetta a Dio
solo! Ma io posso e devo preparare le vie del Signore: posso e devo rifrangere
nelle strutture esterne della vita sociale, le luci di purita e di carita che Cristo
mi dona; col commercio intelligente e fecondo dei miei talenti io posso) e devo
collaborare a quella vasta azione di «bonifica» del mondo sociale umano alla
quale tucti i cristiani sono chiamati.

La vita a cui sono chiamato & una milizia di amore che si riassume, come
I'Eucarestia, in un solo nome: il dono. Date gratuitamente come gratuitamen-
te avete ricevuto: ¢ meglio dare che ricevere. Lantichita pagana ebbe luminose
intuizioni intorno alla missione dell'uvomo nel mondo: siamo come le membra
di un medesimo corpo, diceva gia Menenio Agrippa; siamo come le pietre di
una volta, destinate a sorreggersi a vicenda, diceva Seneca; membra sumus ma-
gni corporis ripeteva ancora Seneca.

La missione d’amore che Cristo ci assegna ha appunto per scopo I'attuazione
e la solidificazione di questa totale unita degli uomini: Dio per comune Padre,
Cristo per comune fratello e Redentore, tutti gli uomini per collaboratori atti-
vi e intelligenti di quest’'unica opera di unita e di bene!

4.

Resta I'ultimo problema: ed io chi sono?
Anche qui quante dottrine errate che cercano di offuscare gli orizzonti chia-
ri che Cristo mi indica.



1941 235

Mettiamo da parte, perché poco seducenti, le teorie che confinano nella
«dialettica della materia» il destino della mia persona.

Ma le altre non mancano di attrattiva! Dove il tessuto primo della dottri-
na ¢ «ideale» e «spirituale» io non riesco pit a distinguere chiaramente i confi-
ni della verita e quelli dell’errore.

Si parla di uno Spirito che non ¢ il mio spirito e che non ¢ Dio; si parla di
un Jo trascendentale che non ¢ il mio io (ridotto nelle infime proporzioni dell’io
empirico) e che non ¢ Dio.

La mia azione perde ogni intimita annegata, come ¢ (dicono) nell’azione va-
sta ed anonima della storia. Limpersonale mi opprime.

E, si badi, in nessun altro sistema, come in questo, sento ripetere i nomi che
mi sono piu cari: Dio ideale, eternita, razionale, morale e cosi via.

Eppure comprendo che sotto questo manto «ideale» si nasconde qualcosa
che mette in pericolo, se lo accetto, la sostanza stessa della mia persona.

Manca il calore della carita in tutto questo tessuto cosi riccamente ornato
di ricami «ideali» e «spirituali». Manca il tono della vita intima, della gioia e
del dolore personale; manca il nome di ogni uomo e ¢’¢ solo 'anonimo di uno
Spirito che non sa né piangere né gioire.

E la morte? Nessuno ne parla annegata, come ¢, nella cosi detta «eternita
della storia».

E durante la tristezza che mi comunicano queste dottrine «dell'impersona-
le», sulla strada che mi conduce a Emmaus, che io mi incontro, anche stavol-
ta, con 'Eucarestia.

Et cognoverunt eum in fractione panis.

Chi mangia questo pane non morra in eterno! Quando mi accosto a Cristo
e lo ricevo con desiderio umile ed affettuoso nell’anima mia, spuntano nel cuo-
re i fiori della pit delicata purita e della pili intima gioia. Tutto I'essere si tra-
sfigura: esulta nella carita il cuore, rifulge nella verita la mente; un pegno della
vita futura ¢ donato nell’anima mia!

Si tratta di una vera sublimazione della mia persona: questo povero essere
che io sono — la mia medesima carne — viene misteriosamente «unto» di letizia,
penetrato di luce e di esultanza, collocato presso i primi contrafforti dell’eter-
nitd! Capisco allora il valore che ha per Cristo la mia persona e la mia azione
personale. Non sono davvero destinato ad essere «annegato» nella storia, «alie-
nato» nell’anonimo e nel collettivo. Sono destinato, invece, a compiere que-
sta profonda operazione personale che sotto I'impulso della grazia deve unirmi
per sempre a Dio. Ecco perché Ciristo si dona totalmente a me; perché io possa
compiere quella suprema operazione interiore — ecco la vera immanenza! — che
deve per sempre congiungere la mia mente ed il mio cuore a Dio.

Tutto I'esser mio mi appare allora come una spirale: converge, con rapido
movimento e con delicato desiderio, verso quel «punto» terminale che mi fer-
mera per sempre nella contemplazione e nell’amore di Dio!
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Capisco ora il perché dell'intelligenza e la sua orientazione fondamentale;
capisco il perché dell’'amore ed il suo punto terminale supremo; capisco la ge-
rarchia che domina nella struttura e nel dinamismo della mia persona; capisco
il senso profondo della mia liberta; capisco I'inestimabile valore di ogni perso-
na umana; si fa chiaro alla mia mente I'immenso stupore di S. Paolo quando
grida: non sapete che siete templi di Dio vivo?

La mia persona ¢ tutta proiettata verso le cime purissime della grazia e del-
la preghiera: sulla vetta della mia personalita ¢ accesa per sempre una lampada
pura ove arde il desiderio dell’anima mia.

5.

Valore della persona umana destinata ad essere amata e posseduta dalle
Persone divine!

Valore che ¢ in funzione di questo amore e di questo possesso e che mi svela
Iinestimabile preziosita dei santi: la Madonna, San Giuseppe, 'innumerevole
schiera delle vergini, dei martiri dei confessori.

Se sto con Cristo, se mi alimento di Lui, se mi siedo con Lui alla mensa di
Emmaus vedo con chiarezza la soluzione di ogni problema: comprendo perché
I'universo mi rinserra nel suo sistema, perché la societd mi tiene nelle sue struttu-
re, perché la mia vita personale ¢ un dramma che la terra non riesce a contenere.

Mi si aprono gli occhi, come ai discepoli di Emmaus: vale anche per me la
frase consolatrice: ez cognoverunt eum in ﬁdctz'one panis!



LA PERSONA UMANA*

Cosa ¢ la persona umana? Quale ne ¢ il valore? In che relazione si trova con
la societa?

Si tratta di problemi attorno ai quali si va svolgendo una letteratura molto
viva (cfr. «Archives de Philosophie», vol. 14, c. 2, 1938, Autour de la Personne
humaine) a causa della loro centralitd in questo grave periodo storico.

2

I primo problema (quello relativo alla essenza della persona umana) va ri-
solto richiamandosi a/la legge della gerarchia degli esseri.

Secondo questa legge gli esseri che compongono I'universo visibile sono ge-
rarchicamente ordinati; essi sono, cioe, collocati su piani gli uni agli altri gradata-
mente sopraordinati; fondano una scala che ha il suo gradino supremo nell'uomo.

Cid che determina questa scala gerarchica e, quindi, la collocazione degli
esseri nei vari piani, ¢ la «intensitia» del principio formale che gli esseri possie-
dono. Per comprendere cio bisogna tenere presente la legge costituzionale di
ogni essere visibile.

Secondo questa legge ogni essere visibile consta di due elementi che costitu-
iscono la sua essenza: 'elemento materiale e I'elemento formale.

Ora la gerarchia degli esseri ¢ appunto determinata dal diverso grado che
possiede I'elemento formale. La «forma» cerca di trionfare gradualmente sul-
la materia; acquista nei piani pill elevati una intensitd maggiore; tende a certe
cime in cui il dominio sulla materia raggiunge la sua pienezza.

Cost si spiega la ascensionalita degli esseri dal piano dell'inorganico al pia-
no dell'uomo.
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Di grado in grado la materia ¢ sottoposta ad una penetrazione sempre pitt
profonda della forma: la forma riesce ad ottenere una autonomia sempre pill
accentuata; e cio fino al punto in cui nel piano dell'uvomo questa autonomia ¢
talmente piena da conferire alla forma lattributo dell’esistenza.

Nell’'uomo la forma (I’anima) & subsistens; &, cioé, forma sostanziale; forma
unita ad un corpo ma avente una sussistenza propria indipendente dal corpo.

Su questo piano la forma raggiunge il grado della spiritualita; essa, cioe, es-
sendo indipendente dalla materia, ¢ spirituale; ¢, quindi, immortale; ed ¢ for-
nita delle tre operazioni che contrassegnano ogni essere spirituale: il pensiero,
I'amore, la liberta. Si pud dire che tutto 'ordine inferiore degli esseri tende pro-
prio a questa cima: e che 'universo visibile trova nell'uomo il suo fine prossimo
ed il suo prossimo coronamento (S. Tommaso C. q. I1I, 22, fine).

Orbene: dire che un individuo (quale ¢ 'uomo) ha una natura spirituale
(cio¢ razionale, volitiva, libera) ¢ dire che egli ¢ fornito di personalizi: perché la
persona venne giustamente definita come individua substantia rationalis natu-
rae (Definizione di Boezio: Cfr. S. Tomm., Summa th. I, 29, 1; 5).

Il concetto di persona ¢, percio la risultante di due concetti: a) quello di in-
dividuo (in se indivisum, ab aliis distinctum 1, 29, 3); b) quello di spirituali-
ta, che importa la capacita a compiere le caratteristiche operazioni dello spiri-
to (pensare, amare, volere).

Lattribuzione della personalita ad altri enti (agli enti collettivi quali la fa-
miglia, la cittd, lo stato, ecc.) costituisce soltanto una comoda estensione ana-
logica e, forse piu esattamente, una fictio giuridica.

3

Il secondo problema (quale ¢ il valore della persona) va risolto tenendo pre-
sente I'intiera gerarchia degli esseri e introducendo per essi il concetto di valore.

Ora l'intiera gerarchia degli esseri mostra che la «cima» umana non costitu-
isce 'ultima cima della gerarchia totale.

Sopra la cima dell'uomo, che ¢ costituita a cavaliere fra il tempo e I'eterno
(C. q. 11, 68; n, 81), si elevano altre cime nelle quali gli esseri raggiungono gra-
di piti intensi di parita: qui il regno della materia ¢ totalmente scomparso no-
nostante che non sia raggiunto ancora il regno della totale purita.

Si elevano cosi sopra 'uomo gli ordini angelici salenti essi pure, di gerarchia
in gerarchia, verso la vetta suprema ove la purita ¢ assoluta: verso Dio.

Visto da questo supremo angolo visuale 'universo intiero appare come una
immensa piramide ove gli esseri sono collocati in piani sopraelevati in misura
proporzionale alla intensita del loro principio formale.

Dai limiti estremi del materiale (prope nihil) si sale gradatamente ai limi-
ti ultimi dello spirituale (prope Deum): di la da questi limiti ultimi dello spi-
rituale, ove sono collocate le pit alte gerarchie angeliche, ¢’¢ — fuori e sopra
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P'universo — I'Essere Supremo dal quale dipende il cielo e la terra (Aristotile
Met. X1, 7): Dio.

Orbene: cosa intendiamo dire quando introduciamo per gli esseri il con-
cetto di «valore»?

Intendiamo indicare il grado di «intensita» che esiste nel rapporto che uni-
sce i singoli esseri all'Essere Supremo.

Gli esseri valgono in misura proporzionale alla loro «distanza» da Dio: val-
gono tanto pill quanto pil a Lui si approssimano; e quanto pitt a Lui si appros-
simano tanto pit a Lui assomigliano.

Il concetto di valore, quindi, pud essere applicato a tutti gli esseri: ¢’¢ una
gerarchia di valori che ¢ corrispondente a quella degli esseri. E tuttavia pil pro-
priamente il concetto di valore va riferito agli esseri spirituali: essi valgono non
solo perché sono esseri, ma valgono perché sono destinati per natura ad ave-
re una certa cognizione ed un certo amore di Dio e perché sono destinati per
grazia ad essere elevati sino al piano stesso di Dio: a partecipare, cioe, alla vita
intima di Dio.

Per distinguere questa serie dei valori personali da quella dei valori non per-
sonali si dice che i primi sono «valori finali» e gli altri «valori strumentali».

Si dicono «strumentali» quegli esseri che sono destinati ad essere «utilizza-
ti» da altri esseri: lo scopo della loro esistenza si esaurisce, appunto, in questo
servizio che essi sono necessitati a compiere in virtii di un istinto che a cio in-
trinsecamente li destina e li dirige.

Si dicono «finali» quegli esseri che sono destinati a raggiungere liberamen-
te, col pensiero e con la volonta, aiutati dalla grazia, I'intimo santuario di Dio.
Sono gli esseri personali: uomini ed angeli (C. q. III, 111-113).

Il fine di questi esseri trascende ogni confine creato e si colloca in Dio (I,

11, 21, 4, 3™).

4

Questa distinzione fra valori finali e strumentali da molta luce per definire
il rapporto che esiste fra la persona e la societa.

La persona ¢ fatta per la societa o la societa ¢ fatta per la persona?

La risposta ¢ chiara: la societa (ente di relazione unitas ordinis, S. Tomm.
Eth. I, 1) ¢ fatta per la persona e non viceversa: perché la persona é valore fina-
le il cui termine non puo essere costituito da nessun ente creato ma solo da Dio. La
socialita ¢ certamente un attributo della personalita: perché «persona» significa
capacita di conoscenza e di amore; significa liberta e responsabilitd; ma cono-
scenza, amore, liberta e responsabilita implicano una relazione con altre perso-
ne e, quindi, societa con esse.

Ma questa societa che la persona naturalmente a gradi sempre piltt ampia
(famiglia, citta, nazione ecc.) costituisce con le altre persone non esaurisce il
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«moto espansivo» della personalita: ¢ solo una tappa di un itinerario che va
pit oltre: le fondamentali istanze della persona — quelle alle quali tutte le al-
tre sono ordinate: le istanze della suprema visione e del supremo amore — non
trovano una risposta totale ed un totale appagamento nel «sociale»: perché il
«sociale» ¢ una stazione di transito destinata a preparare quel movimento piu
profondo che deve far pervenire alla stazione finale. La quale ¢ oltre la socie-
ta: sta da un piano soprannaturale e consiste in un rapporto immediato di co-
noscenza e di amore fra la persona umana e le tre persone divine: il Padre, il
Figliolo e lo Spirito Santo.

Se la societa esaurisse tutte le istanze della persona allora bisognerebbe dire che
la persona ¢ un valore strumentale destinato ad essere «utilizzato» dalla societa.

Ma cio ¢ errato.

La persona umana ¢ collocata — a causa della spiritualita che ne caratterizza
la natura — su un piano transtemporale, a cavaliere tra I'eterno ed il tempo (C.
q. I, 68): ¢ collocata, quindi, sopra tutti gli enti che, come quelli sociali, han-
no nel tempo e nello spazio il loro impreteribile confine.

Quello che si dice della societa si ripeta per la specie: la persona umana non
¢ destinata alla specie: perché la specie, come la societa, ha i suoi confini nel
tempo laddove la personalita ¢ gia per sé stessa collocata su un piano che tra-
scende il tempo (C. q. 111, 113).

Tutto cid mette in piena luce I'errore fondamentale che inficia le varie con-
cezioni materialiste che abbassano I'individuo umano a valore strumentale esau-
rendone nel tempo il destino e la grandezza.

5

Dal fatto che la persona ¢ un «valore finale» e che la societa ¢, invece, un «va-
lore strumentale» ordinato al servizio dell'uomo derivano alcuni principi orien-
tatori circa la costruzione giuridica e politica della societa.

Questa costruzione, infatti, deve essere fatta in modo da tutelare e da fa-
vorire le fondamentali «esigenze» dettate dalla natura spirituale della persona.

Ora queste fondamentali «esigenze» o «istanze» (come ¢ in uso dire da qual-
che tempo) zampillano tutte dall’unica «esigenza» alla libera espansione della
personalita.

La natura umana — quando il senso della personalita non sia indebolito e
quasi estinto! — «esige» il libero esercizio delle sue facolta di pensare, di ama-
re, di operare.

E nessuno ha il diritto di combattere, di intaccare o di opprimere questa
esigenza.

Sopra di essa, anzi, sono radicate tutte le esigenze pit vitali dell'uomo: quel-
le che concernono la propria educazione culturale, la propria opera affettiva e
sociale (famiglia, citta, nazione ecc.), la propria opera economica (proprieta).
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Tutte queste «esigenze», scaturite da quella fondamentale che spinge ogni
uomo alla libera espansione della propria persona, costituiscono la «sfera della
persona umana» che la societd ¢ chiamata a tutelare e a favorire. Esse costitui-
scono quel nucleo immobile di diritto naturale che segna I'impreteribile con-
fine del diritto positivo.

La societa deve essere costruita in modo che ciascun uomo possa vivere, se-
condo la formula di Aristotile e di S. Tommaso (Pol. II, 1) quam maxime ad vo-
tum, scilicet secundum hominum voluntatem.

Da qui una serie ben precisata di limiti e di garanzie che mirano a tutelare
il fortilizio della liberta e della personalita.

Limiti e garanzie costituzionali che tendono ad impedire la deviazione dell’au-
torita e la trasformazione dei regimi in tirannici, oligarchici o demagogici (I, II,
105, 1); limiti del potere legislativo segnati dagli impreteribili confini dei diritti
naturali dell’'uomo (I, II, 95, 2) limiti del potere esecutivo e giudiziario segna-
ti entro i confini di quello legislativo (II, II, 60, 5) ecc.

6

Questa dottrina del «valore finale» della persona con le sue conseguenze giu-
ridiche e politiche brilla di vivissima luce proprio nei tempi in cui essa viene
cosl stranamente disconosciuta.

Essa costituisce I'unica stella polare orientatrice del vero «progresso» umano.

Bisogna ricordarsi, del resto, che questo «valore della persona» ¢ uno dei dati
essenziali della rivelazione cristiana.

Uno dei compiti pitt urgente del nostro tempo consiste proprio nella restau-
razione della scala dei valori. Ma questa restaurazione non avviene se non si
colloca la persona su quel piano di «valore finale» dal quale cerca di escluderla.

Contro queste tendenze che disconoscendo I'essenza, la finalita ed il valore
trascendente della persona cercano di confinarla nel tempo e di esaurirne nel-
la societa i fini, ¢ sempre vigorosamente vivo il lapidario insegnamento di S.
Tommaso: homo non ordinatur ad communitatem politicam secundum se totum
et secundum omnia sua; .. .sed totum quod homo est, et quod potest et habet, ordi-

nandum est ad Deum (1, 11, 21, 4, 3™).






CULTURA CRISTIANA*

Si ¢ detto: crisi della cultura, tradimento degli intellettuali.

Questo allarme fu vivacissimo nel secolo scorso; ¢ vivacissimo anche oggi.

A che serve lattivita teoretica — diceva Marx contro Hegel — se non frut-
tifica in un messaggio liberatore dell'uomo? Che vale costruire una dialettica
dello spirito se tutto cio deve limitarsi ad una pura costruzione intellettuale?
Non bisogna, invece, scendere dall’astratto al concreto per cercare di redimere
I'uvomo dalla durissima «alienazione» in cui lo colloca la miseria ed il capitale?
Svincolamento, quindi, da ogni seduzione intellettiva astratta e deciso orienta-
mento verso la cultura pratica e verso I'azione.

Bisogna, si diceva, con tutte le forze, spingersi sul terreno dell’azione per li-
berare, alfine 'uvomo dalla schiaviti sociale nella quale egli tuttavia geme.

Strana cosa: la destra e la sinistra hegeliana — teoretica e pratica! — ebbero
poi la medesima sorte: partite, con grande zelo, per «liberare» 'uvomo, doveva-
no poi concludersi nella pit tirannica oppressione dell'uomo!

Sono fondate queste voci di allarme contro la cultura?

La crisi della cultura ed il problema della sua validita trovano una soluzio-
ne unicamente ponendosi sul piano del destino umano.

La cultura ha un valore — e la sua crisi allora si risolve — solo se essa puo di-
mostrare di essere un fattore importante nella soluzione del grande problema
della destinazione dell'uomo.

E allora sorge il problema alla luce dellinsegnamento di Cristo — al quale ¢
riservata la sola parola decisiva sulla destinazione umana — la cultura costitui-
sce davvero un fattore che incide sulla storia interiore e sul dramma interiore
di ogni uomo?

La risposta, se si va in fondo alle cose, ¢ positiva.
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So bene che certe parole del Signore pare che condannino in radice il mon-
do culturale dei «sapienti e dei prudenti»: «Ti ringrazio, o Padre, perché hai na-
scosto queste cose ai sapienti ed ai prudenti e le hai rivelate ai pargoli».

Ma qui piti che la cultura in genere ¢ condannato un certo tipo di cultura
che non ha pit radice nella interiorita dell'uomo: un tipo di cultura «estrinse-
co» che non si radica nella caritd, che non si dilata nel bene.

Che vale, dice S. Paolo riferendosi proprio a questa cultura disumana, pos-
sedere la scienza degli angeli se poi manca la carita?

Ma il tipo «<umano ed interiore» della cultura entra nel gioco complesso
dei fattori che collaborano per la risoluzione del grande problema dell’'uomo.
Questo grande problema, infatti, trova la sua soluzione, anche in terra, nella
contemplazione di Dio.

La destinazione dell’'uomo ha qui il suo punto di approdo: in questo atto
interiore di contemplazione che lo congiunge a Dio. Dunque la facolta intel-
lettiva, riscaldata dal desiderio e dall’amore, ¢ destinata a consumare in un atto
supremo — nel suo pil delicato fiore — I'infinito dramma della creatura uma-
na: I'intelligenza umana ¢ chiamata a «vedere» Dio ed a sostare per sempre nel
gaudio beatificante di questa visione. Si dira: tutto questo avverra in cielo. Ma
non bisogna dimenticare una cosa: ¢’¢ continuita dalla terra al Cielo; c’¢ con-
tinuita dalla grazia alla gloria; e c’¢, in certo senso, salvando sempre I'assoluta
gratuita del dono, continuita dalla natura alla grazia.

Dio ha creato la nostra natura perché vi fosse inserita la grazia e ci ha dona-
to la grazia perché si maturasse nella gloria. Dunque la visione di Dio ¢, in cer-
to senso, 'ultimo atto che completa una serie gia iniziata in terra.

La contemplazione di Dio ¢ anche 77 via lo scopo unico della vita. A che ser-
ve, infatti, orazione se non ad elevare la mente a Dio? Verso che cosa conver-
ge tutta la vita interiore se non verso questa pura cima della unione con Dio? E
questa unione esige, oltre che un atto di amore, un atto dell’intelletto, una cer-
ta «visibilita», anche nell’oscurita della fede, di Dio.

Orbene: la cultura si inserisce proprio in questo piano della progressiva ac-
cresciuta «visibilitd» di Dio.

Da questo angolo visuale si comprende perché nella Chiesa siano matura-
te le correnti pil vigorose della cultura: perché si ¢ trattato di correnti vitali.

La cultura, dunque, concepita come ricerca amorosa della veritd, come cor-
diale domanda di luce, si inserisce quasi come elemento essenziale nel massi-
mo problema della destinazione umana: e trae da questa inserzione e dalla sua
orientazione verso Dio il titolo della sua permanente validita.

Accanto a questa cultura che potremmo chiamare teoretica e che ¢ destina-
ta ad una attivita tutta interiore di contemplazione e di amore, ¢’¢ un altro tipo
di cultura che potremmo chiamare pratica: destinata a incidere sulla vita socia-
le ed a procurare una graduale trasformazione delle strutture ancora arruggini-
te del mondo sociale.



1941 245

Cultura politica, giuridica, sociologica, economica e cosi via.

La validita di questo secondo tipo di cultura dipende dalla sua orientazione:
se & orientata verso la fraternitd umana, se mira, cio¢, a far circolare nelle strut-
ture sociali il comando di Cristo — amatevi come io vi ho amato! — questa cul-
tura ¢ validissima e collaborare per essa ¢ opera di altissima carita.

Se, invece, essa ¢ ispirata — come ce ne ¢ tanta! — in senso opposto al Vangelo
allora ¢ priva di ogni valore e va rigorosamente combattuta.

Dunque non ¢ vero che l'attivita teoretica sia «inutile»: anzi essa ¢ la mas-
sima attivitd umana: occupa la cima nella gerarchia dei valori umani. Essa, in-
fatti, consuma, con 'atto di contemplazione, il destino dell’'uvomo. Ma questo
suo valore dipende dalla orientazione che in essa ¢ impressa: se tale orientazio-
ne ¢ quella di Dio allora lattivita teoretica ¢ veramente un «quod divinum»
come dice S. Tommaso: ¢ il fiore ed il frutto supremo dell’'uomo: inizia in ter-
ra quell’attivita somma che eserciteremo per sempre in Cielo.

Questo valore si frantuma quando, invece ¢ perduto di vista Dio: allora ces-
sa lintrinseca vitalita dell’atto intellettivo; manca il calore della carita e tutto si
riduce ad una dialettica astratta e cattiva che stanca I'anima e che fa giustamen-
te gridare al fallimento ed al tradimento della cultura.






DISCUTENDO ANCORA SULLOTTIMISMO*

Lultimo articolo del carissimo Don Pignedoli su “Azione Fucina” — artico-
lo che continua la discussione sul tema dell’educazione cristiana aperta da Don
Moresco sull“Osservatore” e continuata da Don Mazzolari su “Azione Fucina’
— dice cose molto belle proiettate sullo schermo di quel concreto “ottimismo”
che ha il suo solido fondamento in Dio.

Un punto mi sembra, pero, che vada maggiormente chiarito; esso ¢ fonda-
mentale perché investe in radice il problema sempre aperto — pitt che non si
creda — della vera educazione cristiana.

La quale come ¢ stato marcatamente notato da Don Moresco, e come han-
no poscia notato Don Mazzolari e Don Pignedoli, non si esaurisce in una dire-
zione soltanto sacramentale: essa investe in radice tutti i settori della vita uma-
na ed ¢ chiamato a dare una risposta a problemi che hanno anche oggi una
scottante attualita.

Certo: dacché il Signore inseri nel mondo come fermento “scomodante” il
principio dell'amore fraterno, nelle strutture sociali ¢ stato posto un lievito di
permanente rivoluzione!

Ora talvolta — anzi spesso! — avviene questo: che anche noi cristiani ci attac-
chiamo a certi valori relativi come se fossero assoluti e non ci accorgiamo che
questi valori, che erano considerati come assoluti prima di Cristo, non posso-
no pitt essere considerati tali dopo che Cristo ¢ venuto.

Sotto I'azione fermentatrice — anche se invisibile — dell’'amore essi vengono
gradualmente purificati: viene sgretolata la corteccia che nasconde il loro nu-
cleo sostanziale: vengono lentamente, ma immancabilmente collocati nel loro
vero posto nella gerarchia dei valori.

Viste le cose da questo angolo visuale il cristianesimo fa profondi progres-
si nel mondo: perché la scure posta alla radice continua, anche nostro malgra-
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do, la sua invisibile opera purificatrice; il lievito continua la sua fermentazio-
ne vigorosa; e le vere e pil radicali rivoluzioni cristiane si operano anche sen-
za di noi e, spesso, malgrado noi e contro di noi! Il teorema: ama il prossimo
tuo come te stesso; tutti gli uomini sono fratelli; non uccidere; etc.; ¢ stato or-
mai definitivamente “inchiodato” nelle mente e nel cuore dell'uomo e produ-
ce automaticamente, nonostante tutte le resistenze, i pil rivoluzionanti corol-
lari; ¢ come un fiume che va impetuosamente crescendo; che va vigorosamente
spezzando tutte le dighe entro le quali si cerca invano di contenerlo; il precet-
to dell’'amore ¢ assoluto; la sua assolutezza diventa ogni giorno pil trasparente,
pill conquistatrice; e la sua luminosita fuga tutte le “riserve” con le quali talvol-
ta noi stessi cerchiamo di ostacolarne la sua legittima ed irresistibile espansione.

Allora 'amore — forza che non si lascia imprigionare da nessuno — passa dal-
le nostre mani “prudenti” e si dona a mani “non prudenti” e da queste mani —
che magari non sanno di essere dispensatrici di Cristo, come in realtd esse di-
ventano — 'amore vigorosamente si slancia per la sua “irrequieta” e permanen-
te opera di consolazione e di luce!

Il punto che esige un chiarimento ¢ questo: concerne “i principi fondamentali
che non si possono impunemente discutere” come Don Sergio benissimo dice.

Ma quali sono questi principi fondamentali dei quali non ¢ oggi legittime
la discussione? E questo il punto cruciale.

Pit sopra Don Pignedoli cita le belle parole di Salazar: “noi abbiamo cerca-
to di restituire il conforto delle grandi certezze. Noi non abbiamo messo mai
in discussione la Patria e la sua storia; non abbiamo messo in discussione mai
la famiglia e la sua morale: non abbiamo messo in discussione la storia del la-
voro e il dovere di lavorare”.

Parole belle, indubbiamente, che hanno un sapore profondamente cristia-
no ed umano; ma quanti problemi, purtroppo, ancora insoluti sotto ciascuna
di quelle parole; famiglia, patria, stato, ordine, autorita, virtli, ideale, dovere,
proprieta, lavoro!

Tanti nomi, altrettanti gravissimi problemi: e quel che piti conta, altrettanti
gravissimi problemi per i quali si verifica questo strano fatto: sembrano risolti
tutti — se apro un manuale di morale cattolica trovo a pagina 456 la soluzione
precisa per tutti! — eppure sono ancora tutti da risolvere; e sono ancora tutti da
risolvere proprio per effetto di quello “scomodante” precetto dell’amore che ha
messo nel mondo, dacché Cristo ve lo ha conficcato, lo scompiglio e la rivolu-
zione! Scompiglio e rivoluzione pacifici quanto volete, ma pressanti e radicali.
Pensate: quei nomi e quei problemi erano cosi nettamente definiti nel mondo
classico greco-latino: 'ossatura fermissima della famiglia romana, 'autorita as-
soluta del paterfamilias, il valore assoluto dell'ordine e della patria, 'assolutezza
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totale della proprieta, I'assoluto potere imperiale di Roma: insomma tutto un
sistema geometricamente esatto di confini e di valori; ecco: viene quel “corro-
sivo” della caritd di Cristo e questa architettura cosi armonicamente costruita
viene destinata alla rovina! Che peccato! Se ne lamentavano tanto i patrizi ed i
gerarchi del tempo! Perché, infine, distruggere questo gigantesco edificio frut-
to di tanto sapiente ordinamento? Lordine non ¢ forse un valore?

La patria romana non ¢ forse il valore supremo? Il dovere verso di essa non
¢ forse il titolo per la conquista stessa del Cielo? La proprieta, coi suoi contorni
assoluti, non ¢ un pilastro di tutta questa solida costruzione sociale e imperia-
le? Lauctoritas coi suoi illimitati poteri non ¢ il pernio dell’edificio intiero? La
distinzione fra liberi e schiavi non ¢, forse, 'applicazione di quel principio ge-
rarchico che tutto cosi armonicamente sostiene e solidifica?

Viene quell'incomodo precetto dell’amore fraterno: schiavi e liberi sono
eguali; 'ordine va subordinato all’amore; la patria va ordinata nell’ampia fami-
glia umana ed i suoi interessi vanno subordinati a quelli della collettiva fami-
glia delle genti; la potesta famigliare va trasformata in radice; la personalita di
ciascuno — uomo o donna, adulto o piccino, schiavo o libero, etc. — va rispet-
tata come sacra, come riflesso della personalita stessa divina.

Tutto si scompiglia, tutto si rivoluziona, tutto barcolla: i pigri ed i paurosi
gridano all’allarme; ma I'amore procede inesorabile nella sua opera “corrosiva’;
dove ¢ possibile si corregga: dove non ¢ possibile si abbatta!

Che strano questo Cristo! Lui stesso fece “barcollare” I'edificio sociale dei
giudei: quel sabato cosi intangibile, la pietra angolare di tutto I'edificio, venne
da Lui stesso svalutata e spezzata: e, infine, perché? Per un miserabile paralitico!
La patria, la legge, l'ordine, posposti alle gambe di un disgraziato!

Ed ¢ cosi, proprio; dacché quel gesto ¢ stato compiuto, dacché quello strano
precetto dell’amore fraterno ¢ stato dato, il mondo non ha avuto pit pace: for-
se, da allora, tutti i disastri e tutte le guerre hanno avuto come sola causa que-
sto lievito rivoluzionario che non si riesce ancora a levare dalla societa!

E vero: vi sono popoli che vorrebbero riuscire a cancellare per sempre quel
precetto: ma fino a quel giorno bisogna restare sotto 'azione deleteria e rovi-
nante di esso. Ebbene: chi di noi, se ha capacita riflessiva e viscere di misericor-
dia, crede sul serio che quell’architettura pagana sia scomparsa davvero?

Duemila anni di cristianesimo sono ancora pochi — vista, almeno, la “pau-
ra’ ed il conservatorismo pigro e comodo di noi cristiani — perché la scure po-
sta alla radice sia riuscita a sradicare I'albero dannoso.

E per questo che tutti quei nomi nascondono altrettanti problemi: ognuna
delle cose che essi indicano va confrontata con 'amore di Cristo: famiglia, pa-
tria, stato, ordine, autorita, virtli, ideale, dovere, proprieta, lavoro, etc.; la loro
solidita ed il loro valore deriva dal fatto che esse siano consapevolmente al ser-
vizio dell’'amore. Del fatto, cio¢, che siano costruiti effettivamente per fare cir-
colare 'amore ¢ la paternita di Dio.
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Il loro valore non ¢ pil assoluto, come lo era prima di Cristo; ¢ relativo; ed
¢ relativo all'amore fraterno che Cristo ha portato. Altra fonte di validita essi
ormai non hanno.

Ed ¢ proprio questo lievito di amore che spesso determina nella loro strut-
tura, dura a piegarsi al “nuovo ordine dell’'amore”, come dei gravi scricchiola-
menti interni: niente paura; ¢ una potatura necessaria.

Piegarsi all'amore; solo cosi essi saranno preservati, consolidati e trasforma-
ti in strumenti di benedizione e di pace.

Chi ha intelletto d’amore capisce che qui si toccano i punti nevralgici di
questo dramma dolorante che insanguina il mondo.

Il nodo di tutti i problemi ¢ rappresentato proprio dalla indeterminatezza
e dalla relativita di questi valori che vengono dati invece, come definiti e come
assoluti.

Bisogna persuadersi che tutto ¢ nuovamente in discussione: 'unico punto che
non ¢ in discussione — almeno che non dovrebbe essere in discussione per noi
cristiani e per tutti gli uomini di buona volonta — ¢ il punto dell’amore fraterno.

Quali sono i limiti dell’autoritd? Quelli dell’amore familiare e dell’amore
patrio? Quelli dell’ordine? Quale ¢ la direzione nella quale, soltanto, ¢ lecito
dire che ci si immola per un ideale? Quando si puo dire davvero che un’azione
¢ eroica e virtuosa? Entro quali confini la proprieta ¢ fondata?

La risposta di Cristo ¢ inflessibilmente semplice: tutto definisce e qualifica
'amore verso I'altro uomo: verso I'altro uomo come tale, prescindendo da qual-
siasi schema nel quale costui possa trovarsi incasellato. Libero o schiavo, barba-
ro O scita, ricco o povero e cosi via!



IN TEMA DI EDUCAZIONE. SULCOTTIMISMO CRISTIANO*

Lultimo articolo su «Azione Fucina» — articolo che continua la discussio-
ne sul tema dell’educazione cristiana — dice cose molto belle proiettate sullo
schermo di quel concreto «ottimismo» che ha il suo solido fondamento in Dio.

Un punto mi sembra, pero, che vada maggiormente chiarito: esso ¢ fonda-
mentale perché investe in radice il problema sempre aperto — piti che si creda
— della vera educazione cristiana.

La quale, come ¢ stato marcatamente notato, non si esaurisce in una dire-
zione soltanto sacramentale: essa investe in radice tutti i settori della vita uma-
na, ed ¢ chiamata a dare una risposta a problemi che hanno anche oggi una
scottante attualita.

Certo: dacché il Signore inseri nel mondo come fermento «scomodante» il
principio dell'amore fraterno, nelle strutture sociali ¢ stato posto un lievito di
permanente rivoluzione!

Ora talvolta — anzi spesso! — avviene questo: che anche noi cristiani ci attac-
chiamo a certi valori relativi come se fossero assoluti e non ci accorgiamo che
questi valori, che erano considerati come assoluti prima di Cristo, non posso-
no pitt essere considerati tali dopo che Cristo ¢ venuto.

Sotto I'azione fermentatrice — anche se invisibile — dell’'amore essi vengono
individualmente purificati; viene sgretolata la corteccia che nasconde il loro nu-
cleo sostanziale; vengono lentamente, ma immancabilmente collocati nel loro
vero posto nella gerarchia dei valori.

Viste le cose da questo angolo visuale il cristianesimo fa profondi progres-
si nel mondo: perché la scure posta alla radice continua, anche nostro malgra-
do, la sua invisibile opera purificatrice; il lievito continua la sua fermentazione
vigorosa; ¢ le vere e piti radicali rivoluzioni cristiane si operano anche senza di
noi e, spesso, malgrado noi e contro di noi!
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Il teorema: ama il prossimo tuo come te stesso; tutti gli uomini sono fra-
telli; non uccidere; ecc. ¢ stato ormai definitivamente «inchiodato» nella men-
te e nel cuore dell’'uomo e produce automaticamente, nonostante tutte le resi-
stenze, i pill rivoluzionanti corollari: ¢ come un fiume che va impetuosamente
crescendo; che va vigorosamente spezzando tutte le dighe entro le quali si cer-
ca invano di contenerlo: il precetto dell’amore ¢ assoluto; la sua assolutezza di-
venta ogni giorno pili trasparente, pill conquistatrice; e la sua luminosita fuga
tutte le «riserve» con le quali talvolta noi stessi cerchiamo di ostacolarne la sua
legittima ed irresistibile espansione.

Allora 'amore — forza che non si lascia imprigionare da nessuno — passa dal-
le nostre mani «prudenti» e si dona a mani «non prudenti» e da queste mani —
che magari non sanno di essere dispensatrici di Cristo, come in realta esse di-
ventano — 'amore vigorosamente si slancia per la sua «irrequieta» e permanen-
te opera di consolazione e di luce!

Il punto che esige un chiarimento ¢ questo: concerne «i principi fonda-
mentali che non si possono impunemente discutere» come ¢ stato detto be-
nissimo.

Ma quali sono questi principi fondamentali dei quali non ¢ oggi legittima
la discussione? E questo il punto cruciale.

Sono state citate le belle parole di Salazar: «noi abbiamo cercato di restitu-
ire il conforto delle grandi certezze. Noi non abbiamo messo mai in discussio-
ne la Patria e la sua storia; non abbiamo messo in discussione mai la famiglia
e la sua morale; non abbiamo messo in discussione la storia del lavoro e il do-
vere di lavorare».

Parole belle, indubbiamente, che hanno un sapore profondamente cristia-
no ed umano: ma quanti problemi, purtroppo, ancora insoluti sotto ciascuna
di quelle parole: famiglia, patria, stato, ordine, autorita, virtl, ideale, dovere,
proprieta, lavoro!

Tanti nomi, altrettanti gravissimi problemi; e quel che pili conta, altrettan-
ti gravissimi problemi per i quali si verifica questo strano fatto sembrano risol-
ti tutti — se apro un manuale di morale cattolica trovo a pagina 456 la soluzio-
ne precisa per tutti! — eppure SONO ancora tutti da risolvere; proprio per effet-
to di quello «scomodante» precetto dell’amore che ha messo nel mondo dac-
ché Ciristo ve lo ha conficcato, lo scompiglio e la rivoluzione! Scompiglio e ri-
voluzione pacifici quanto volete, ma pressanti o radicali.

Pensate: quei nomi o quei problemi erano cosi nettamente definiti nel mon-
do classico greco-latino: 'ossatura fermissima della famiglia romana, 'autori-
ta assoluta del paterfamilias il valore assoluto dell’ordine e della patria, 'assolu-
tezza totale della proprieta, I'assoluto potere imperiale di Roma: insomma tut-
to un sistema geometricamente esatto di confini e di valori; ecco: viene quel
«corrosivo» della carita di Cristo e questa architettura cosi armonicamente co-
struita viene destinata alla rovina! Che peccato!



1941 253

Se ne lamentavano i patrizi ed i capi del tempo! Perché, infine, distruggere
questo gigantesco edificio frutto di tanto sapiente ordinamento? Lordine non ¢
forse un valore? La patria romana non ¢ forse il valore supremo? Il dovere verso
di essa non ¢ forse il titolo per la conquista stessa del Cielo? La proprieta, coi
suoi contorni assoluti, non ¢ un pilastro di tutta questa solida costruzione so-
ciale ed imperiale? Lauctoritas coi suoi illimitati poteri non ¢ il pernio dell’e-
dificio intiero? La distinzione fra liberi e schiavi non ¢, forse, I'applicazione di
quel principio gerarchico che tutto cosi armonicamente sostiene e solidifica?

Viene quell'incomodo precetto dell’'amore fraterno: schiavi e liberi sono
eguali; 'ordine va subordinato all'amore; la patria va ordinata nell’'ampia fami-
glia umana ed i suoi interessi vanno subordinati a quelli della collettiva fami-
glia delle genti; la potesta famigliare va trasformata in radice; la personalita di
ciascuno — uomo o donna, adulto o piccino, schiavo o libero, ecc. — va rispet-
tata come sacra, come riflesso della personalita stessa divina.

Tutto si scompiglia, tutto si rivoluziona, tutto barcolla: i pigri ed i pauro-
si gridano all’allarme; ma 'amore procede inesorabile, nella sua opera «corrosi-
var; dove & possibile si corregga; dove non ¢ possibile si abbatta!

Che strano questo Cristo! Lui stesso fece «barcollare» 'edificio sociale dei
giudei; quel sabato cosi intangibile, la pietra angolare di tutto I'edificio, venne
da Lui stesso svalutala e spezzata: ¢, infine, perché? Per un miserabile paralitico!
La patria, la legge, I'ordine, posposti alle gambe di un disgraziato!

Ed ¢ cosi, proprio: dacché quel gesto ¢ stato compiuto, dacché quello strano
precetto dell’amore fraterno ¢ stato dato, il mondo non ha avuto pit pace: for-
se, da allora, tutti i disastri o tulle le guerre hanno avuto come sola causa que-
sto lievito rivoluzionario che non si riesce ancora a levare dalla societa!

E vero: vi sono popoli che vorrebbero riuscire a cancellare per sempre quel precet-
to; ma fino a quel giorno bisogna restare sotto I'azione deleteria e rovinante di esso.

Ebbene: chi di noi, se ha capacita riflessiva o viscere di misericordia, crede
sul serio che quell’architettura pagana sia scomparsa davvero?

Duemila anni di cristianesimo sono ancora pochi — vista, almeno, la «pau-
ra» ed il conservatorismo pigro o comodo di noi cristiani — perché la scure po-
sta alla radice sia riuscita a sradicare 'albero annoso.

E per questo che tutti quei nomi nascondono altrettanti problemi: ognu-
na delle cose che essi indicano va confrontata con 'amore di Cristo: famiglia, pa-
tria, stato, ordine, autorita, virtl, ideale, dovere, proprieta, lavoro, ecc.; la loro
solidita ed il loro valore deriva dal fatto che esse siano consapevolmente al ser-
vizio dell’'amore.

Dal fatto, ciog, che siano costruiti effettivamente per fare circolare I'amo-
re e la paternita di Dio.

Il loro valore non ¢ pit assoluto, come lo era prima di Cristo; ¢ relativo; ed
¢ relativo all'amore fraterno che Cristo ha portato. Altra fonte di validita essi
ormai non hanno.
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Ed ¢ proprio questo lievito di amore che spesso determina nella loro strut-
tura, dura a piegarsi al «<nuovo ordine dell’amore», come dei gravi scricchiola-
menti interni: niente paura; ¢ una potatura necessaria.

Piegarsi all'amore: solo cosi essi saranno preservati, consolidati e trasforma-
ti in strumenti di benedizione o di pace.

Chi ha intelletto d’amore capisce che qui si toccano i punti nevralgici di
questo dramma dolorante che insanguina il mondo.

Il nodo di tutti i problemi ¢ rappresentato proprio dalla indeterminatezza e
dalla relativitd di questi valori che vengono dati invece, come definiti o come
assoluti.

Bisogna persuadersi che tutto ¢ nuovamente in discussione: I'unico punto che
non ¢ in discussione — almeno che non dovrebbe essere in discussione per noi
cristiani e per tutti gli uomini di buona volonta — ¢ il punto dell’amore fraterno.

Quali sono i limiti dell’autoritd? Quelli dell’amore familiare e dell’amore
patrio? Quelli dell’ordine? Quale ¢ la direzione nella quale, soltanto, ¢ lecito
dire che ci si immola per un ideale? Quando si puo dire davvero che un’azione
¢ eroica e virtuosa? Entro quali confini la proprieta ¢ fondata?

La risposta di Ciristo ¢ inflessibilmente semplice: tutto definisce ¢ qualifica
Lamore verso l'altro womo; verso I'altro uomo come tale, prescindendo da qual-
siasi schema sul quale costui possa trovarsi incasellato. Libero o schiavo, barba-
ro o scita, ricco o povero e cosi via!



VALORE DELLATTO DI FEDE E DELCATTO MISTICO?

Quale luce puo portare sui problemi fondamentali del pensiero e dell’azio-
ne una approfondita analisi dell’atto di fede e dell’atto mistico che ne deriva?

La vita interiore — che ¢ tutta, in germe, contenuta nell’atto di fede — ha
ancora un «valore»? E ancora una luce per questo mondo umano avvolto nel
pianto e nelle tenebre? La gente ci chiede una risposta: vuol sapere se I'atto di
fede e I'atto mistico e — lo speriamo! — I'atto visivo di Dio sono realta destinate
ad operare in questo mondo umano una radicale riforma dell’'uomo: se, ciog,
sono destinati a fruttificare in questo mondo in una parola di amore ed in una
profonda azione di amore!

Dai frutti conoscerete 'albero! Perché che varrebbe possedere la fede che tra-
sporta le montagne se poi manca la caritd? Che varrebbe avere le visioni degli
angeli se poi manca la caritd? Che varrebbe avere la scienza dei serafini se poi
manca 'amore? E le creature assetate di amore questo solo ci domandano: se
il nostro atto di fede, il nostro atto mistico, sono realta che fruttificano nell’a-
more: in quell’amore operoso e fermo che ha per ideale unico il dono di sé, I'a-
iuto ai fratelli, la costruzione di una cittd umana che porti per simbolo non il
segno della violenza e del terrore, ma quello della bonta e della comprensione.

Lazione ¢ il collaudo delle idee: e il mondo che ci circonda desidera vedere
questo collaudo per misurare la validita della luce che noi diciamo di possedere.

Prima di tutto: cosa ¢ l'atto di fede? Analizzato nei suoi elementi costituti-
vi esso si mostra costruito cosi: 2) ¢'¢ un elemento intellettivo: la mente uma-
na fa un atto con cui afferma, pur senza vederla, una verita di ordine sopran-
naturale. To credo che Cristo ¢ Dio. Cio¢: vedo un uomo e credo che quest’uo-
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mo ¢ Dio. ) C’¢ un elemento volitivo. Perché I'atto dell'intelligenza ¢ provo-
cato dalla mia volonta: nessuna necessita razionale mi costringe, infatti, a cre-
dere che quell’'uomo che io vedo ¢ Dio. Solo la volonta piega il mio intelletto e
lo forza a formulare questo giudizio: Cristo ¢ Dio. E in virtl di questo elemen-
to extraintellettivo che io compio l'atto di fede, ad assentire a cose non viste.
¢) Ma né l'intelletto formulerebbe il suo giudizio di fede, né la volonta avreb-
be «interesse» a provocare questo atto dell'intelletto se questo duplice atto non
traesse origine da una misteriosa forza — la grazia — che viene improvvisamen-
te ad inserirsi nel meccanismo interiore dell'uomo. Come cio avvenga non lo
sappiamo ma ¢ certo che in un meraviglioso momento I'intelletto ¢ come for-
zato da una luce viva, la volonta come soggiogata da una forza inclinante, e da
questo duplice potenziamento delle fondamentali facolta dello spirito scaturisce
vivo, vitale, vigoroso questo giudizio che ¢, per dir cosi, sconvolgitore di tutti
gli schemi comuni dell’'uomo: io credo che Ciristo ¢ Dio! Quando questo atto
di fede — risultante di questi tre elementi convergenti verso un unico punto —
¢ avvenuto, un mondo nuovo si ¢ improvvisamente aperto alla visione interio-
re dell’'uomo. Delle prospettive mai sospettate: una visuale che va di la da ogni
confine terreno; come se una breccia si fosse aperta nelle mura altissime che ci
impediscono di vedere «I’altra cittd» e come se da questa breccia si intravedes-
sero gia nuove terre e nuovi cieli.

Perché, si noti, ¢ vero che I'atto di fede & de non visis: ¢ vero che io vedo un
uomo e credo che questuomo ¢ Dio: ma non bisogna dimenticare che questo
atto di fede ¢ 77 nuce un atto di visione: un anticipo — iniziale, seminale quanto
volete — di quell’atto di visione che ci mostrera un giorno, nella luce del merig-
gio, le bellezze del regno eterno. Dunque nell’atto di fede c’¢ pitt che un sem-
plice freddo giudizio della mente; ’¢ piti che una semplice conoscenza di cose
non viste; c’¢ qualcosa di positivo: un «intravedere» per speculum et in aenigma-
te di una bellezza che gi in terra attira e rapisce 'anima umana.

II

Cosa ¢ I'atto mistico? Se se ne analizza la costituzione esso risulta scrittural-
mente identico all’atto di fede: ne differisce per la «intensita» di luce che inve-
ste I'intelletto e per la «intensita» di amore che investe la volonta e per I'accre-
sciuta forza mistica della grazia che provoca questa intensificazione di luce e di
amore: ne differisce, quindi, per una certa «sperimentabilita» dell’oggetto della
fede: dal de non visis iniziale alla visione beatifica, ¢’¢, infine, continuita di cre-
scita: I'atto mistico si compie in questa direzione: ¢ un atto di fede intensifica-
to: Dio ¢ «quasi visto»: nel meccanismo interiore dell'amore la sovrabbondan-
za della vita soprannaturale ¢ evidente.

Se pareggiamo ['itinerario che va dall’atto di fede all’atto di visione, ad una
ascensione verso una cima si pud dire che I'atto mistico ¢ gia in vista della cima:
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c’¢ uno splendore intenso, una bellezza che da il rapimento: Dio ¢ li vicino: un
passo ancora — almeno cosi crede il mistico nell’atto della sua sperimentazione
— e poi sara il gaudio della visione suprema.

Non ¢ proprio cosi: magari la cima ¢ lontana; magari di la dall’orizzonte c’¢
un orizzonte ancora: ma tant’¢, I'atto mistico ¢ una anticipazione ed un abboz-
zo dell’atto visivo.

Orbene: I'atto mistico — spoglio delle accidentalita delle sue manifestazio-
ni esterne — non ¢, dunque, che l'atto di fede cresciuto maturato: ¢ cresciuta la
luce, ¢ cresciuto 'amore, ¢ cresciuta la prima debolissima «visibilita» di Dio: la
purezza ha fatto limpidi gli occhi dell’anima: ed ora si realizza la dolce beatitu-
dine: beati i puri di cuore perché essi vedranno Iddio.

Ma se tutto cio & vero — se, cioé, I'atto di fede & I'iniziatore di un itinerario che
ha come cima la visione di Dio — cosa avviene di tutto il meccanismo mentale e
volitivo dell’'uomo nel quale questo «granello di senapa» comincia a fruttificare?

Si ¢ detto: I'atto di fede appena appare la prima volta con la sua energia e
freschezza sconvolgitrice produce una vera rottura di tutti gli schemi comuni
della vita.

E un «atto scomodante», come la grazia ¢ una «forza inquietante».

Che dire, poi, se questo atto di fede, con la sua crescita, diventa gradual-
mente pit intenso? Non deve necessariamente avvenire una «rivoluzione» in
tutto l'essere dell'uomo?

Perché nientemeno questo piccolo atto di fede ha la pretesa di inserire in
me la vita di Dio e di inserire, attraverso di me, nella citta terrestre, le forze de-
molitrici e ricostruttrici della citta celeste: Adveniar regnum tuum sicut in coe-
lo et in terra.

I11

E questo il «punto morto», come si dice, della fede! Davanti a questa realti
rivoluzionaria e rivoluzionante — non veni mittere pacem sed bellums; non si met-
te vino in otri vecchi — si erige, spesse volte insormontabile, la «paura» dell’'uo-
mo! Il giovane ricco credette in Cristo: ma la luce del primo invito si freddo
presto: senti il calore divino del primo palpito: poi sopravvenne il freddo dell’a-
varizia e la luce si spense. Gli invitati al banchetto sperimentarono tutti la dol-
cezza della prima chiamata: poi sopravvennero le cose del mondo e quella dol-
cezza si esauri senza lasciare neanche la traccia del rimpianto; la terra accolse la
semina abbondante e sperimento la gioia della prima fecondazione: poi man-
carono gli umori e la prima vegetazione secco!

Il fermento C’era, ma la pasta non si lascio fermentare.

La fede? Eccola ferma, quasi fissata, quasi cristallizzata nelle apparenze dei
suoi elementi essenziali: intelletto, volonta, grazia.

Ma quel cristallo cosi levigato credete voi che sia davvero I'atto di fede?
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Cioe I'atto scardinante, I'atto capovolgitore, destinato a dare fondamento ad
una vita interiore e ad un’azione esterna, capaci di incidere a fondo nella strut-
tura stessa del mondo?

Ecco risorgere il problema di poc’anzi: che valore e che luce possiedono que-
sto atto di fede e questo atto mistico che sono, per definizione, atti prodotti
dalla vita stessa di Cristo?

Il problema ha una drammaticita grande in queste ore in cui il «disancorag-
gio» da Dio e da Cristo ha proporzioni gigantesche!

Si chiede: ¢ vero o no che il succo vitale della grazia ¢ la luce della verita e il
calore dell'amore? Che i frutti della vita interiore vengono definiti dalla carita?
Che la sostanza della grazia sta nel modellare sul Cuore di Cristo il cuore de-
gli uomini? Nell'orientare secondo la mente di Cristo la mente degli uomini?

E allora?

Come si spiega questa tragedia di odio e di sangue che richiede con tanta in-
sistenza e che ottiene spesso con tanta facilita la solidarieta dei cristiani?

Come va che uomini dediti alla vita spirituale, che parlano in nome di Cristo
e che sono «esercitati» nella vita mistica posson poi fruttificare — qualunque ne
sia la giustificazione! — in opere che Cristo non avrebbe mai compiute? Eppure
Egli ha detto: farete le opere che faccio io; vi ho dato I'esempio perché come
ho fatto io cosi facciate voi pure.

Non si pud negare: ¢’¢ a volte, davanti a questi fatti, un senso di sbanda-
mento e di paura!

Che strani questi «compartimenti» in cui ¢ divisa la vita: la fede per sé, la
mistica per sé; poi c’¢ 'azione esterna sociale. Li 'amore: qui 'odio; li Cristo,
qui Satana.

Lo so: si cercava tanti motivi: la storia, I'ideale, la classe, la stirpe, le nazioni
ecc.: ma forse che Cristo non ha mostrato che 'unico ideale ¢ Dio? Siate perfetti
come il Padre vostro che ¢ nei Cieli. Problemi dell’intelligenza, problemi della
societd, problemi della vita tutta quanta: tutto ¢ rimesso in discussione da questo
dramma doloroso che fa cadere, con gli uomini, le speranze e le gioie del bene!

Ritornan dolorose alla mente ed al cuore le parole di Cristo: credete voi che
quando il figliol dell’'uomo ritornera per giudicare i vivi ed i morti trovera an-
cora fede sulla terra?
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IL DIRITTO COME ESIGENZA SOCIALE"

Il tema si richiama alla vasta crisi che va indubbiamente attraversando, in tutti
i suoi settori, il mondo del diritto (letteratura e storia di questa crisi richiamate
nel fondamentale lavoro del GurvrTcH: Lidée du droit social, Paris, 1932, p. 2).

In che cosa consiste questa crisi?

Nel crollo, si dice, dell’edificio giuridico costruito — sotto lispirazione dei
motivi della rivoluzione francese — su basi individualiste (I'individuo come tale,
coi suoi diritti soggettivi naturali, al centro dell’ordinamento giuridico priva-
to e pubblico) e volontariste (la fonte del diritto ¢ la volonta particolare o la
«volonta generale»: il «contratto sociale») e nella erezione di un nuovo edificio
giuridico costruito — sotto l'ispirazione dei motivi di quella «rivoluzione socia-
le» che ¢ in atto, con intensita diversa, presso tutti i popoli — su basi collettivi-
ste (Pordinamento giuridico non ha pi il suo centro nel singolo ma nella col-
lettivita alla quale il singolo, come membro, appartiene: da cid la conseguen-
za che i diritti soggettivi dei singoli, privati e pubblici, tendono ad assumere (o
assumono senz altro) il carattere di funzioni collettive, e obbiettiviste (la fonte
del diritto non ¢ la «volonta generale», il «contratto sociale», la volonta nego-
ziale e cosi via; fonte del diritto ¢ la «regola di diritto», la «legge del gruppo»,
la norma che ¢ immanente nell’organismo sociale, il «dato» che il diritto posi-
tivo ¢ chiamato a rivelare e a trasfondere nei suoi processi di tecnica giuridica).
Diritto a fondamento subbiettivo, I'uno, diritto a fondamento obbiettivo, 'altro.

II crollo dell’edificio vecchio e la costruzione dell’edificio nuovo sono de-
nunciati con diversa tonalitd nei fondamentali lavori del Ducurr: (7rzité 11 ed.
vol.), dell’Hauriou: (Princ. de dr. publ. 11 ed.: cfr. Renard: Théorie de I'Institution,
Paris e Delis: La societé internationale et les principes du droit public Paris 1929) e
gia prima nei lavori del Krause, in quelli della scuola storica (Savigny e Puchta),
in quelli del Gierke: (Genosseschanfsreicht, 1 ed. 1868; Die Genossenschaftheorie
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1887 etc.): lavori tutti ispirati, direttamente o indirettamente, alle varie conce-
zioni sociologiche elaborate dal socialismo (specie Prudhon), dal comunismo
(Marx), dal positivismo (A. Comte) che sottoposero a dura critica — fino a ne-
garne 1’esistenza! — il mondo del diritto ispirato ai motivi individualistici e vo-
lontaristici della rivoluzione francese.

Che questo crollo e questa riedificazione siano in atto, bastano a documen-
tarlo il rivolgimento giuridico operato dalla codificazione sovietica, le trasforma-
zioni in senso «biologico-collettivista» che si vanno operando nella legislazione
tedesca, e le pitt temperate, ma non meno profonde, trasformazioni «collettivi-
ste» operate dalla recentissima codificazione italiana: in questo quadro rientra-
no pure le vaste novita che la legislazione sociale viene operando gradualmente
in tutti i paesi a costituzione «liberale» (cfr. Ferruccio Pergolesi: Orientamenti
etc. Milano 1941).

Quali i postulati fondamentali di questo nuovo diritto sociale? Su di essi
Iaccordo delle varie correnti che profondamente si distinguono in seno a que-
sto diritto sociale, non ¢ davvero unanime: ce ne sono due soli sui quali c’¢, al-
meno in un certo senso, 'unanimita: 1) quello concernente la posizione dei
singoli in seno all'ordinamento giuridico; 2) quello concernente la «fonte» di
validita della norma.

Il primo pud formularsi cosi: le singole persone non sono considerate dal
diritto atomisticamente, a sé stanti, ma come membri di una organica comu-
nitd: per questa ragione, i loro diritti soggettivi, privati e pubblici, sono essen-
zialmente connessi con le finalita collettive e tendono, perciod, ad assumere o
addirittura assumono la natura di funzioni della comunita.

Il secondo pud formularsi cosi: ¢ diritto cid che ¢ conforme alla «legge fon-
damentale del gruppo»: ciog, alle finalita essenziali della comunita.

Le conseguenze che questi due postulati determinano in tutti i settori del
diritto — privato e pubblico, interno ed internazionale — sono vaste.

Si pensi, pel diritto privato, alle trasformazioni strutturali che vanno suben-
do il diritto di proprieta (la proprieta funzione sociale) e 'autonomia negozia-
le dei privati tanto nel campo del diritto del lavoro (contratto collettivo di la-
voro, struttura «corporativa» dell’azienda, etc.) quanto in quello delle obbliga-
zioni e dei negozi di ultima volonta (lucide precisazioni in Betti: Per la riforma
del C.C. RI.L.S. e L., vol. 74, fasc. 2, 1940-41).

Nel campo del diritto pubblico interno questa trasformazione strutturale
del sistema giuridico — tanto in ordine ai diritti pubblici soggettivi, quanto in
ordine alla estensione ed agli orientamenti della sovranita — ¢ davvero radicale.

La costituzione che hanno assunto o vanno assumendo gli Stati nei quali il
«diritto sociale» ¢ prevalso, differisce in radice dalla costituzione degli altri Stati
nei quali il «diritto interindividuale» sta ancora alla base del loro ordinamento.

Quanto ai diritti pubblici soggettivi la loro trasformazione in funzioni ¢ un
fatto compiuto (Cesarini Sforza: Avventure del dirirro soggettivo, Boll. Ist. Filos.
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del diritto dell'Un. di Roma 1941: «si parla ancora di diritti soggettivi pub-
blici, ma intanto essi vengono considerati esercitabili in quanto I'esercitarli si-
gnifichi adempiere ad una funzione statale»): niente pubbliche liberta, ad es.,
che non siano rigidamente finalizzate con gli «interessi» e coi «valori» assunti,
come a suoi scopi, dallo Stato. Lautonomia dei singoli, fuori dai binari traccia-
ti dallo Stato, non ha piui senso entro la struttura «totalitaria» dello Stato stesso.

Il principio che da al singolo valore soltanto strumentale, rispetto ai fini del
corpo sociale nel quale ¢ inserito (valore di cellula, di ruota, di parte, etc.), ¢
giuridicamente tradotto con la radicale negazione di ogni intrinseca autonomia
giuridica e pubblica e privata.

Quanto alla sovranita interna, scomparso il dogma della volonta genera-
le (Rousseau) e scomparse le garanzie della divisione dei poteri e le certezze ad
essa legate dalla tecnica legislativa, giudiziaria ed esecutiva, si afferma il princi-
pio che ¢ obbligante la «legge del gruppo» e cio che ne deriva: il che ¢ stato tra-
dotto nel «principio del Capo» (Fuhrerprinzip): ¢ diritto cio che pone il capo,
unico interprete della dlegge del gruppo». Questa sovranita interna ha come
unico limite e come unica finalitd gli «interessi» della comunitd in quanto in-
terpretati dal suo capo (cfr. Biscaretti: Esposizione dommatica etc. in lus, 1940).

La formula del Duguit — primato della legge sul potere — che credeva di met-
tere un limite alla sovranitd «comandante», sfocia in un potere che non ¢ trat-
tenuto, in sostanza, da limite alcuno.

Resta il diritto internazionale: come si comportera il «diritto sociale» rispet-
to ad esso? Le soluzioni sono due: o il principio della non atomisticita sara tra-
sportato dall’ordine interno all’ordine internazionale (e allora si avra una comu-
nita degli Stati ed una orientazione «sociale» dei loro diritti subbiettivi: allora
la sovranita esterna degli Stati ¢ subordinata alla legge costitutiva della societa
internazionale di cui essi sono membri) (cfr. Delos: op. cit.); o questo princi-
pio solidamente costruito all'interno vorra perseguire anche all’esterno gli «in-
teressi» del gruppo economico o nazionale o razziale che esso serve: e allora il
diritto internazionale avra per fondamento un principio gerarchico basato sul-
la prevalenza di un gruppo sugli altri gruppi.

Questi, per somme linee, gli indirizzi, le strutture, le realizzazioni del diritto
sociale. Come gia appare da questa esposizione sunt bona mixta malis: vi sono
insieme risultati notevoli di progresso e gravi deficienze che riportano il diritto
a posizioni gia debellate in radice dall’Evangelo.

Da cio la necessita di una «valutazione» che metta a confronto questo «di-
ritto sociale» con i dati essenziali e con le definitive acquisizioni della sociolo-
gia cristiana. Proporremo, percio, tre problemi: 1) ha una intrinseca legittimi-
ta questo profondo spostamento del sistema giuridico dal singolo cui era anco-
rato, alla collettivita cui viene ancorandosi? 2) Ledificio giuridico anteriore ¢
crollato nella totalita delle sue strutture, o qualche struttura essenziale puo ser-
bare ancora intatta la sua validitd? 3) Quale ¢, nell’ordine interno ed in quello
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internazionale, 'unica «legge del gruppo» e I'unico interesse collettivo capace
di finalizzare a sé ogni diritto subbiettivo?

La soluzione di questi problemi rimanda alla soluzione di problemi anterio-
ri concernenti la natura dell’'uomo e della societa: ¢’¢ una «metafisica» che con-
diziona con le sue idee sull’'uomo, su Dio e sul mondo, tutto I'ordine del socia-
le (Vialatoux: Les idées etc. in Societé politique et pensée chretienne, Lyon, 1933)
e, quindi, 'ordine giuridico. Cosa potrebbe capire un giurista ignaro delle basi
«metafisiche» sulle quali poggia il nuovo diritto sociale? Infatti, tutte le dottri-
ne giuridiche «socialiste» hanno uno sfondo «metafisico» (usiamo questa pa-
rola in un senso molto ampio) abbastanza definito: si richiamano al positivi-
smo di Comte, al materialismo storico di Marx, allo storicismo panteistico di
Hegel, di Fichte e cosi via.

Affronteremo, dunque, la valutazione del diritto sociale ponendoci dall’ango-
lo visuale della metafisica cristiana che ha come nuclei essenziali Dio Cre